





اخلاى در قفران 
نويسئده: 
آيت الله ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


على بن ابى طالب ( عليه السلام ) 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست جاتن كرد جد ف :5212:5352 حك جد حرجت كات لان كارك كرك رط لراك كارت مزاع خا كل ك2 مر 6 د رك بج جرم عا د للك نت مامه ع 2ك كج جات كان رك نانك خراك عند عزك جات جات كان كرك خا راط قرت هجرد كاد ا كا بات جرع عكر تاد عاط عقا ك2 2ر6 08 
اخلاق در قرآن جلد ”7 ا ا ناا ناا ا حا ا احا نا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ا ااا ااا اا ااا 3136 
مشخصات كتاب عام د مه كه م جاده مم مرشك ع عه حت حر 55 عه مك د رشكه عه كك كر 6 د فرت لركرة معد نت كر كت ده كت درل كن مه تق كرت كع مر كت جك ك6 عه تك جر كه ممت تبث كو هه كت خرن ك6 عه كت نك كو عه ه6253 2د 116210 
اخلاق نيك و بد در قران ا حا ا اح ا ا اا ا ا اا ا اا ااا ا ا ا ااا ا ا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اس ل 
ييشكفتار (روش بحث) اي ل ا 0 يل 
تكبر و استكبار ا ناا ا اا ناا ا نا ا ا حا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا لالس 314 
اشاره عمطي د عد من مك ان ا ان دن ا ب ا ا ع و ا ات حر و ات نكا نت تو تت نا نب ف اجا ا ل نب ا د كر 1 
ترجمه بت دايعا معد سا طابعاك مداع ره عه ته كتامح نوناح داعت رم محا عام ها مرطو اقم ما حاكا داعو درطا عاله عن اناما تامو تذط و اسه رم مه داعامو وماك داعت مو مهاه عا و ا اماه عه مامه ماسوو ادامه داو | 7 
تفسيز :و جمغ بتدئ و وده 52 7ه 0 2ك دن د 5 مق معاد دواد 5ك جك موت 5 جه 015 جره وم و زج 5 52601002157 02022357 5م 12230208220328 1( 
بلاى بزرك در طول تاريخ بشر ل 00000 زول 
نتيجه نهايى م ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا زوين 
تكر در روايات اسلامى م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا نل 
تكتر در منطق عقل ع ا اكلم ا لو ا ا د ا 60 
نكته ها دود سم عمد د سوه عع دواد عد د درام وح دوا ديد ده درام عو عع دوا ده دده رام موحد دواد ود ده دماح لودع ع دوادو ددع دواد مو عرد دونه دده دواع دوع د دونه دده دعاب 9؟ 
اشاره تان عا تسا ل ع سا م لاو ان مم عا احا لتر تب لج ا رم م ا نات لا جا مع تر نك لتم مرا ست انب ل مان لقا ل ا ا ا 1 

-١‏ تعريف و حقيقت تكثر ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ان( 

"- شاخه هاى تكتر فد دك ل در دو د قد د ك2 33215 دعو د كع 32 وم دك 24 22 3615 دل دك 3532 م2 2ق دا ند دك د د ك2 ع2 دك 14د 2 كد د ل د22 011722 

-'٠"'‏ تكبر در برابر جه كسى؟ اننا نان مانا اناا انا اناا ناا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااال س2 35 لل 

"- انكيزه هاى تكتر ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا 0 

0- ريشه يابى تكبر اتام ناد دياه دون مادعا لطن دادما دادر درا دان دما امسا ددس لل عدبا ددن اام واف نام عاد لدبا عا دن سد واد تناكام وا ند دادما ندند دا سدح لاع 

ع- آثار و نشانه ها 2 

/'- مفاسد و ييامدهاى تكبّر و استكبار ل ل م ل م ل لم سم ا ل نس سس ل سن لم ل ل سل ل ل لت لم ل ل لل ل سل ل لم ل ل ل سل م ل لس ل ل ل لل لل ل ل لس ل ل لم م ل ل ل سس ل د لمع 

/- درمان تكبّر يي ا ا ل ا ل ل مي ا ا 8 


9- آزمايشهاى درمانى! ا ا ان سن ا ل نل سن سن نان سنن سن نان ل سان نان سن سن ان نل تن ننس سنن نان ا سان لل ا ساس ل لل سل لل ل لس ل لل لل لل لل ل لل ل ل لل لل ل ل ل ه17 


تواضع و فروتنى لما ل 
اشاره ممعم ا ا ا ا ا ةم ا سايكا تل ع اماة اتا اكاك ل 1/1 
ترجمه داك مح عداكه دك م قن اطع كال لبح داكا اك جات عاك بردت كاه قط الب حم لاك ا دق حك حيطا اكه ماك مس واكك كوي حاط دكن اك مدا اكاك ار اد اك يداد اك قر داع ند با 
تعسير و جمع بندى ودعي د ل ا يد ع لعي ا عاد ار عا اا اي ا ا رك يع اد ا عي ع عاد و جات قري رقا ريق عر عر درك عي رع رق عدج درط عبد تدع عي درم معد طح دع عد ددح كع ددا 016 
تواضع و فروتنى در روايات اسلامى ا وده رك جا ب ل و وي رتوو لوطا و 2255 52 وز كع أ الطاطا ع ج22 وز كع لاك جه د ا د كر وا 1 7052 

اشاره مد ل ع ا ا ا ص يك لت عشم ع ص مس سس سس سشص سس عفص طش عضصك متت عت عت مدت عم عت مشم م عه ب 718 
-١‏ تعريف تواضع اح ا اح احاح احا ا ححا ا انا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اس اس لس أ 

"- تواضع و كرامت انسان! كحك ع تاد عقا ءاش كنا عام اناق ع كد كعات عند د اناا د نه 2 دالخادة ذه د اتنافا عاد أ لاك اط ل عاط لالش واس لكنافا ادا اكلا وأ أو ااا لط لال ك0 9 
حرص و قناعت ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا يرن 
اشاره ا ران نت ماوطة ادنك مانن عات ل امك تناك اتن عراب ا در تخا لتر بن تن م تش طن اماك م عن طن امك مك عا كاب سك درن ما ا 011 
ترجمه عد ماد عو سا ساد د سياه مداع وج دياه ددعي لاما دمي انهاه داد د عه كوم د اد امك توه حادم تمتو د اماك دوه ناته نوات داك عي جاح ياد ددمي تبجاماه ددا ع د انهاه امه تنام عاد مات تانوات ناد عن جر 1012 9 
تفسير و جمع بندى حرصء آفت بزرك خوشبختى ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا اا ااا اا ااا ااا 9 
نتيجه نهايى ا ا ا ا ان تن ان من ان نت نل نان ل ان تن ان نان نان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان سانلل لسلس س2 187 6 31 
حرص و دنيايرستى در احاديث اسلامى سد داس امد د سنت سدس مس ردن جم جات سيره لواح تدر سود داس ور دوه سس سم درت جد اس نرت د سورت ل ل ل ل ا 
اشاره توما ند دن واد لكان اماه جام م توما مان بنك عام مان ده ما كاد د ساك ماح علد واج اكد سح تدحا د سان م حل توعد حا لما عا صا بلك صف مدن ند اح لساك مان عاك صف مده لدج ا ع وا ل صن متا ال 12 
-١‏ تعريف حرص لانن م من م نس نس من سن عن من تن ل ل سنن سنن سنن نت نت عن نت نس سن سنن لس سنس سن سنن سس ل سس نس سن نسل سس ل سس ل سس ل سس ل سس لس سس سس ل سس ل سس ل سس 2 131 

"- آثار شوم حرص در زندكى فردى و اجتماعى بشر ال 
'- غناى درون! حي ا لص ا ال ا ا ا ا ا ا 1111 
؟- حرص مذموم و ممدوح لب ل ا 1 ا ا ا 2 15010122 
4- طرق درمان «حرص» لعناقة ممه مومه بعتا لدع ع دام موه درت رهن وه عدم مه هع 2 عادام قاع جه عاد جاه ومع 6 مدام قه جه دام 22 واع ه دام 2 كماع 6 عدم مه وه عنام و واه عدم 224 111122 
#- رفع يك اشتباه ا ا 000 لل 

حبٌ دنيا دع 53:2 ب ا ا ا ات ب ا 
اشاره + مام قي مطاي 2 م يي ع نع ورك د ص م لك ل ا ع كت ا ل ل لك ا ل ل ور ل كت كا تر ص ات ممص جو جك صا كه له فك دك كعك فك م ل 1 2 310 
دنيايرستى در احاديث اسلامى - لف ا ل مي اا ا م الا لاك سام عا ع الام مات اماماي د لمك سابد اج سكع د ريت 3112 
دنياى مطلوب و دنياى مذموم ا ا حا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ااا اا ا ا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ااا 178 ل 

حسد و خيرخواهى ا نان ا ناح ناا اناا اناا ناا انا ناا نا اناا ناا ااانا ا اناا ا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا الا ااا لل 31380 


- آثار و ييامدهاى فردى و اجتماعى غرور ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا الل 


4- طرق درمان غرور عمدو عر لحي وا كر لح وار عر ل ره ا تر لت ور عر ا حر ب كوت اب حر تر حر ور كر ل حك ري ل رد وك كر لا حر وا عي لج تحت رت لت داق عرد تم عبد ده عرد جر 31:0 
ارزوهاى دراز! للدت دونع ةدخ ا دن ند عن اب سنن اد تن كد رار سند وو عن عاب تند دع تخد و تند دود أن ا ساب تن تدع ان سد تسد د نك 1 
(طول امل) اشاره لش ا 
ترجمه قو ع ع دادر ماقام در عدا اركسام اد دا ماك اكد ام دان اباك حا سام تام و مراك أسامج جلك ورت اك عاج جا داكت عبج ناك درت كاماد ج داك رت كط عدج ماك لك اك سام تأ اك د اداع عدج حا د اتساج ا لك وماك عامج حك د اكد عاج د اك دس اكات عدو حك حا 0 
تفسير و جمع بندى سرجشمه طول امل اا ا ا اا ا ااا ااا اا ا ا ا اا ا ااا ا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ساس © 3 
طول امل در روايات اسلامى - 00 ا 
آثار و ييامدهاى طول امل ا 00 رين 
اشاره وم ع ده موه ع عن كيا ويك جع د جاودج وك 3 2525 ججح د وايت وح حك ده جيك جج د. واد كج دن 25 ايك ججح د جاده وح عق دكاواجك جم دجاوت كح كن وجي حجنت دجا ب 3 اميك + عو دوك 2 101 
-١‏ طول امل سرجشمه بسيارى از كناهان لم او ات ا تل عي ات ام وا ص3 لاو اك دما عات عاو لاا 262 701701 

"- طول امل يكى از اسباب مهم قساوت قلب 6 اا اا ا ا نت 

7- طول امل سبب نسيان اجل 83851909000000 “#331#أ#31#أ# ا ا ا 

؟- زندكى يررنج محصول ديكرى از طول امل فهألفً>4ة4ةة8““““““““ة““““ة“ة““ 222727377 ارتل 
ه- طول امل و زندكى ذلت بار ا ا و و 1111 
8- محروميّت از نعمتها 0 000 060000000000000 ااا ا ا ا ان 
/'- طول امل و محروم بودن از درك حقايق احا ا ا اا اح ا ا ااا اا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا الس 30316 

4- طول امل سبب كفران نعمت است ا ا اح اح ا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا الس 336 
اسباب و انكيزه هاى طول امل 0 رين 
درمان طول امل 00000 رين 
آرزوهاى مثبت و سازنده ا ا ا اا ااا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ااا ا ا ا ا ا ا ااا اا 361012 
تعضب و لجاجت ل لل لل للا ا ا ا ا 00 
اشاره عمسي سو كي الات ا واف قل لم ااه ار ا ا ا اااي ا اتاد فك قد شف افا فتو الث لكف 13 1116 
ترجمه لب وم ا ا ل ا ئش 3 2222 سام اماع تاس ام مع عت نا مات عو عا تادامات دجا ع دجاه عدا ء مام مام امام مو اميا ع 71 
تفسير و جمع بندى برنامه عمومى اقوام منحرف! م ا ا ا ا ا اا ا ا ا رين 
نتيجه نهايى تانج دحا ناد تماد سس ودس مامد تسد دن دود دواد دده دده د وده دن ود دوهن ددنت مود دن سد ددع مس بودن دنه مسد ب ناد :18 


001 1 1 مفهوم تعضب وانكيزه هاى آن ا ا ا ا ا ا ااا ااا‎ -١ 
1822 123 ؟- آثار و ييامدهاى منفى تعضب و لجاجت انع عن نيدان دون و كدح دن د ا رد د قر للد د لط 31 5133 وحن لالط لزت انق د كاد قا لذ ان لل ل د د لز فد‎ 
تعضب مذموم و ممدوح ا ا 0 رمن‎ - 
؟- تقليد سازنده و كوركورانه جد اديه نه !6ق الوم 1 01 دوا للك اموا مان اندو 10461535 عا اند دا واس ل اودع اواو ام‎ 
0 ه- طرق درمان 0 2 2 2 2 2 2 2 2 0 0 1 1 1 1 1 1 1 1 1 5151515151515 31013131#[31313715101051515أ11#1#1#1[131#[[[آ[71ا‎ 
1 تسليم در برابر حق كك د دع ادن عدت لام ع خا تبان عاك اد عن نر عا نادت عر كاد درا تار ل دك تا اد تا كك ادر ل ا ترات ا ل ا رك‎ -* 
00 جُبِن و شجاعت ا ا ا‎ 
اشاره تاحة داماك جا حجن دجا ود عع د داوط ا كه لود عط ذه باو ضع كمه وك واه عط در داو اع كمه وكيك عطو كر ماو كاه عمد ودايه حامر ده دوك و عمه وديه مده دوك مك مد وده عمد ديه دده ب ا‎ 
121 2 ترجمه مات ل ف ا م وا ا فا ف و ا لط‎ 
36131 تفسير و جمع بندى ييامبران خدا ترسو نيستند اا ناا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا اا ااا‎ 
0/11 نتيجه نهايى و عت با كدر حي و حك عا لاد ل ا ري حر عل ار ا در ا ري ا ع ري ا ع ال رد عر عا ا د ا د حي عا ا كا داك مات كد عر عد ل ا دك ع ك2 عرد‎ 
360432 جبن و ترس در روايات اسلامى ا حا ا حا ناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا‎ 
01 اشاره ماكو شعت ذ دحم خمدة كت تش عع عت مشو عه من كم جع عرد كن كشوع عه عت مجع عه عت دشي ده ع تمع حرس جد عه مكمه عع عطجع حرس هه عع كمه عم ددع حرم من ععده ده عه كشوة د طفع‎ 

20 ترس معقول و نامعقول ل و و ا ا ا و وج كوه ا دالا كك لا ع لوا و33 در‎ -١ 

؟- آثار منفى جبن و ترس در زندكى فردى و اجتماعى زد قل قرا عدا حا ال داح عا زح دي قري اي طخ ال اع ا حا بدن خب عا وخ خا درط احج دل جردا حا ع ال جارح دا حت قو رع حاعط حاع ا لط ماسح 2 /3]1/1 

- ريشه هاى جبن للدي ام ا ا ب ل و لت و رق ا ا لخ كا ل اا ل ب 

؟- طرق درمان و ييشكيرى واي ل حا راع صو اع اع وت امكيح وت لو عع عو د لتك عوك كل ماع ود او عم وخ لاا عع د واد فطاع عد عي ع د عد كي 01 7 

0- آثار شجاعت در زندكى انسانها ا ا ا 1 ا ا 0 2 0 1 2000 لير بو 
خودباختكى و توكل بر خدا 444-آلآأآآوآوط]1ل:ل779لىىلك 00007078090 000000006000 الوزن 
اشاره ا ا 0 0 111 كر 
ترجمه م ا ا ااا اا ان 
تفسير و جمع بندى بازتاب توكل در زندكى بيامبران لل ااا ا اك و د عار ا ع عه ا ع روا ب ع ب او 1001 
نتيجه نهايى لوط ميت عاب داع خداط عاج لاسا جا اط عاج انا اص داص اي ذا جات كا جاح تا امد كا عاج انا جا اط جاح تداك امد كا عذج ا جات كا جا جح اعد كت عاج حلت جك اتا اج ع رحا اعد كا عات حلت جك حرط مااي داك طام اط عاك كلكا ات 1 3101 
اشاره العامة دن نج عي ون سه ددر من دح دده حب وده مد سده بد واد د دنا سدع حب دو دده نودم عب مس م حت م بدو تن حم ده دن م دو حت 11372 


"- آثار و ييامدهاى توكل دعي اه ع ياد ا يه واه ع كاد عله لاي ااه لد صا لاد ا صا ا لد بك اباد عاد كيد حا عد يك لماه ع على باد عع وق لبود عد ل ا 1101 

- اسباب توكل ا3 اتطت نط ف لظن طني ترثن شد طن در نط كاد لذ تانر لطن لنت نتن لشن لط 1ت تقنط نبا نت 3 3 تقذ نظ ناث لق لقن |1 

؟- درجات توكل اماد اد داك ا ا ب لواب اي ا كا اال 1011 

ه- راه هاى رسيدن به توكل ا فق عدف ع ناف داق لمجا ءاحل كس ءا 3 كدف عاك اد ناد داك كا عاك دا داك كا ات د اك عا دا حك امد كع اد اد اا وك لد 1 
شهوت يرستى و عفاف م مم سم م م م م م م م م م م مم م م م مه م م م ماه مم م م م م م مه مم مم مه مم م مه مه مه مه مه مم مه مم م مه مه مه م مه مم م مه مه مه مه مه مم م مه مم مه مم م م م م مه م له عم م ل ]10101 
اشاره لط ان ف امع ددن ف ان معنن ادر تعد كان رنن عرامة من ند نماك ادنر دونك توا لكا لا ات ا تا وا تت ا تاد د كد تر ا 1 
ترجمه اط ادع تدع ء اصع حا رط حجدام تج حاية < بح جع جرع برام شرح ل حرام < معزت اه جرع حا مرك حدح جاح د جرحم حالم ررح جره ويح ا حراعة خا صر حرج حا كرح جاع متك جح حزان خط جز ححا كرح جه احزخ حك حرا خا صز جاح حك رط حزم عز ترم كر خط 5 جد كرح 0 117 
تفسير و جمع بندى بلاى شهوت يرستى در طول تاريخ وددواده دع جه واج دده ماده داح 3 جداده د حدم د عاد عع دم متمد ع عم جاده دع 35 دداد وح دق دم سوه جد عمد دص 35 د20 11010 
شهوت يرستى در روايات اسلامى ا ا ا ا ا ا ا ا تا و ا ا دا ب دا ما جا ل تك ا 362 
ييامدهاى شهوت يرستى در كلام امير مؤمنان على عليه السلام احاح ا لمم را لما تمده مد ارا ع دايا قم كد ابرام ‏ ل وال لكا ويا كاك ا 71/2 
اثار زيانبار شهوت يرستى ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا اس 31 37 
اشاره الل ع وص ع ين يريع ع ري اير اي ايريس حا المي ا لاا حا اا يات التو ب 

10 الودكى به كناه ممت عد ع تك لل و تت ودف ممع تت وت مه فم طعة مراع لطع مدع لط ذم‎ -١ 

؟- فساد عقل باس وا عي ل ا عاج جد را يد ددا يا ا جد وا واه تكد ويد جا كد كر واب اله تخي وه جلها ةدك واو 3 لكر ويج لاا ادك وود تانكر عيدج طواياكدع واو له كي و دواد 0.2 70 

- تضعيف شخصيت اجتماعى انسان لي 0 ل 

"- اسارت نفس جد و دوه عام مود كوا ووه 2 ودر ولا ممما جو ك2 تع و2 عدوا دوا واد 3ك تجرد و جود وك تدا واه وسو ووه عجو عومجمو 107 

ه- رسوايى و بى آبرويى لزنن 
عوامل و اسباب شهوت يرستى اح ا حا اا ا ا ااا اا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اس سلس 1 37 
راه هاى درمان شهوت يرستى 51515100107007ذ1#515[آ[ة1*#5أ#ذ#77ذ775ا ا 0 
شكم يرستى و شهوت جنسى وؤ666:65ر6ر6جرْ111اإر4ي7:64ر7ر:ر:ر:رر::ر:ر:ر:1:15101:1515:5ة0ة0و0و1/و/هغ 
عفت؛ فضيلت بزركى اخلاقى وتذكة ع عدع عد ودع فقن دوخ #حوت عدوم دغ تخ تنو حت عد مود تفطوطة وحوح عمد د دونه « دادع عه مده توتط ده ددع عد دوق قن دددة نوع -- 54د دا 
اشاره وناك تح اد باحك سس وا سسا نمك عام مده لم ادا دعا مرت جاه جات دده حائع عات معام عات ل عاج ماه دده ع لوه حا ساد مرت عدن داس اك مد جود عه سا مرت ل مساك مو جرد مس اس نك عاما د د كي ام 2 111/17 
ترجمه رح ب مو و ا ا اه كد 206 0 السك كد 26 ا 2 حت و3 د لاطت 0/17 
تفسير نيازمندان ا برومند ا 010000 ين 


3 اق الي تطياي 
فهوم عجله و شتابز 
-١‏ مفهوم 


خيرات 5 23 
؟- سرعت كرفتن در خَي 


صبر در احاديث اسلامى ع م ا ا ل ا فح م توا عة ‏ و قاد ا وات ع لس ا قدت قل جروا ات لد قل مروت عر ل عوة مره قم دراه ع م ماك قاد عله موا علد دتعي 0+2 8 
اثار و ييامدهاى صبر لحاس 9 م 
شاخه هاى صبر ا ا اك ا اي ا د بدا ا لوي 1840/1 
انكيزه هاى صبر و شكيبايى - اد 
جزع و بى تابى ممم م مم م مه ممه مم مه ممه مه مه مم مه مه ممه مه مه ممه مم مه ممه مم م م م مه مه مه ممه مه مه ممه مم م م م مه مه مم م مه مه مه ممه مم م م م مه مم مم مه مم م م م مم عم مم ممه عد 6ه 
درمان جزع و ناشكيبايى ل ل ا لم ان ل ل ا ل سات ان ان ا ل ل لات ان ل لا ا ل سات لات ال ل سل نلعلل لس لان لات لل ل لال لال لل ل لل ل لل لل ل ل ل سد د ل 9ع لم 
فرق جزع و احساسات معقول ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ساسا ساس ساس 1 1 


مشخصات كتاب 
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عنوان و نام يديدآور : اخلالق در قرآن/ناصر مكارم شيرازى ؛ لمساعده مجموعه من الفضلاء ؛ تعريب الموسسه الاسلاميه 


للرجية 
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رده بندى ديويى : 791/1١09‏ 
شماره كتابشناسى ملى : 9.ع87١١‏ 
اخلاق نيك و بد در قرآن 
بيشكفتار (روش بحث) 


در علد اول انق كناب (اغتلقق در قراق) اصول كلى ساكل الخلاقى وطرق مغتلق: تهدي نفس +«مكنياء اتكرزو ها و تيده 
هاء به طور مشروح مورد بررسى قرار كرفت و رهنمودهاى مهم قرآن مجيد در زمينه اين مسائل در شكل تفسير موضوعى بيان 


شد. 


اكنون نوبت آن رسيده است كه با استفاده از آن اصول كلى به سراغ تكك تكك «فضايل» و «رذايل» اخلاقى برويم وهر يكك را 


در يرتو رهنمودهاى وحى و آيات مورد بررسى قرار دهيم. 


عوامل شكل كيرى آن فضايل و رذايل» آثار و نشانه هاء نتايج و عواقب خوب و بد هر يكك. و بالاخره طرق مبارزه با رذايل 


اخلاقى و كسب فضايل را مورد بررسى قرار دهيم. 
هنكام ورود دراين بحثء در فكر فرو رفتيم كه با استفاده از كدام نظم و ترتيب در اين بحث برتلاطم وارد شويم! 


آيا بايد روش فلاسفه 


يونان در تقسيم اخلا.ق به جهار بخش (حكمتء عدالت» شهوت و غضب) قناعت كنيم؟ در حالى كه نه هماهنكك با آيات 


به آن اشاره شد. 

آيا فضايل و رذايل را طبق حروف الفبا ترتيب دهيم و بحثها را به اين صورت يبش 

اخلاق در قرآنء ج ”؛ ص: ١8‏ 

ببريم» در حالى كه روش الفبايى در اين كونه مسايل غالباً از روش منطقى جدا مى شود و بحثها ناهماهنكك مى كردد. 


آيا به سراغ ساير مكتبهاى شرق و غرب در مسايل اخلاقى برويم و نظم بحث رااز آنها بككيريم؟! در حالى كه هر كدام براى 
خود مشكل يا مشكلاتى دارند و اضافه بر اين» ممكن نيست هماهنكك با تفسير موضوعى قرآن در زمينه اخلاق كردد. 


ناكهان به لطف يروردكار و با يكك الهام درونى روش تازه اى به نظر رسيد كه برخاسته از خود قرآن و با الهام كرفتن از آن 
مى باشد و آن اينكه: مى دانيم قرآن مجيد قسمت مهمٌ مباحث اخلاقى و عملى را در لابه لاى شرح تاريخ كذشتكان و اقوام 
ييشين آورده و به خوبى مجسّم ساخته است كه هر كدام از اين رذايل و فضايل جه بازتاب هاى وسيع و كسترده اى در جوامع 
الساتق :ذا زقاى عاقبت كار انها بدا كسام رسد از اتضافاً فران ازأايح نظر داك سكة :داقه كدسبايل العلا ف) را دويواته وايش 


هاى عينى و خارجى قرار داده است تا نتيجه كيرى از آن براى هر خواننده و شنونده اى بسيار سريع و عميق باشد! 


به همين دليل فكر كرديم بهتر است معيار نظم 


مباحث را با توجه به شرايط ويزه اى كه بر بحث هاى ما حاكم استء همان تواريخ قرآن مجيد و معيارهاى حاكم بر آن بدانيم. 


به تعبير ديكّر: نخست به سراغ داستان آفرينش آدم و حوًا و وسوسه هاى شيطان و دور شدن آنها از بهشت مى رويم و رذايلى 
كه سبب ييدايش ماجراى عبرت انكيز طرد شيطان از بساط قرب خداوند و محروم شدن آدم وحوًا از بهشت شد را در طليعه 


بحث قرار مى دهيم. 


مى دانيم شيطان به خاطر «استكبار) و«خودخواهى) و«خود برتر بينى») و سيس «لجاجت)» و «تعضّب)» از سجده بر آدم خوددارى 
كرد واز دركاه خدا رانده شد و آدم عليه السلام و حوًا به خاطر «حرص» و«آزا تسليم وسوسه هاى بى منطق دشمن خود- 


شيطان - شدند ودر دام او افتادند. 


بعد نوبت به داستان «هابيل» و «قابيل» و صفات زشتى كه انكيزه قتل هابيل شد مى رسد و به همين ترتيب به سراغ داستان نوح 
و ماجراهاى ديكر تاريخى. مخصوصاً ماجراى قوم بنى اسرائيل و موسى عليه السلام مى رويم ودر آينه زندكى انبياى الهى 
فضايل و آثار آن را مى بينيم و در زندكى اقوام منحرف كه كرفتار انواع مجازات هاى الهى شدند 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: /1 
آثار وذايل را امشاهده مى كليم. 


اين روش هم جالب و شيرين است و هم با بحث هاى قرآنى سازكارتر مى باشد. اضافه بر اين به بحثهاى فضايل و رذايل جنبه 


عيتيت مى بخشد و آنها را در صحنه حسٌ و تجربه قرار مى دهد. 


خداوند به همه ما و همه افراد جامعه ما توفيق دهد كه آن رذايل را كه جامعه بشرى را به جهنمى سوزان تبديل مى كند از 


اعماق جان خود ريشه كن كنيم, و به 


فضائلى كه به ما و جامعه ما رو وأعيسقا و ارام و عق فى مدو ودر كه قرع بدا كويش قرئ الى اللمنوا ترا ها 
6 


كراغم .مق امناؤدة ازاسهه شوب 
«آمين يا رب العالمين» 

١/8. تيرماه‎ 

ربيع الاؤل ١٠٠١‏ 

قم- ناصر مكارم شيرازى 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 194 


تكبّر و استكبار 
اشاره 
نخستين صفت از صفات رذيله كه در داستان انبيا و آغاز خلقت انسان به جشم مى خورد و اتّفاقاً به اعتقاد بسيارى از علماى 


كه در داستان شيطان به هنكام آفرينش آدم عليه السلام و امر به سجود فرشتكان و همجنين ابليس براى او آمده است. 


داشعاتى اث سيار تكان دهدده وغيرت الكو داستاتى المت نيان روشكر و شكدان ذهنده: براى همه افراد و همه جوامع 


اتساق. 


قابل توجه اينكه ييامدهاى سوء تكبر و استكبار نه تنها در داستان آفرينش آدم ديده مى شود كه در تمام طول تاريخ انبيا- طبق 


آياتى كه خواهد آمد- نيز نقش بسيار مخرّب آن آشكار است. 


امروز نيز در جوامع انسانى مسئله استكبار» سخن اوّل را در مفاسد جهانى و نابسامانى هاى اجتماعى بشر مى زند و بلاى بزركك 


فكر جاره است! 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 7 


بااين اشاره به قرآن مجيد بازمى كرديم و آيات قرآن را در اين زمينه مرور مى كنيم, از آيات مربوط به آدم كرفته تا خاتم را 


مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم. 


-١‏ وَ اذْ فنا لِلمََائِكهِ اسْدُوا لآدَمَ فَسَجَدُوا الا ائلئِس ابَى وَاسْتَكبرَ وَ كان 


مِنَ الكافرينَ (سوره بقرهء آيه ع") 
قَالَ اشبط مِنْها قَمَا يَكونٌ لَك ان تَكبْرَ فيا فَاخْوْحَ انك مِنّ الصَّاغْرِينَ (سوره اعراف» آيه *1) 


"- وَانّى كلما دَعَوْتهُْ لتغْفِرَلَهُمْ جَعَلوا اصَابعَهُمْ هُمْ فى آذَانِهِمْ وَاسْتَعَْوا بيَابهُمْ وَ اصَرُوا وَاسْتَكبْرُوا اشتكباراً (سوره نوح» آيه /) 


و 


*- قَامًا عَادٌ فَاتكبَرُوا فى الاْض بِغَير الْحَقَ وَ قا قَالُوا مَنْ اسَّد مِنا قو وَلَمْ يرَؤا انَّ الله الى حَلَفَهُْ هُوَ اشَد مِنْهُمْ و كان بآيَاَنَا 


يَجحَدُونَ (سوره فصّلتء آيه )1١0‏ 
هد فال العاف الذي اث عكرروا ون قؤيه الترجك 4 شعت والذرة كوا فك كدو هنا از فود ن فى هنا فال وذ كا 
كارهِينَ (سوره اعراف» آيه 11 
*- و قَارُونَ وَ فِوِعَوْنَ و هَامَانَ وَ لَقَدُ جَائَهُمْ مُوسى بِالْبينَاتِ فَاسْتَكبَرُوا فى الْارْض وَ مَا كانُوا سَابِقِينَ (سوره عنكبوت» آيه 9*) 
7- لَمَحَدَنَ اشَدّ النّاس عَدَاوَةَ لِلَّذِينَ آمنُوا الْيَهُودَ وَالَّذِينَ اشرَكوا وَ لَتَجدَنَّ افْربَهُْ مَوَده لِلَذِينَ آمَنُوا الَّذِينَ قَالُوا انا نُصَارى ذَلِكك 
بانَّ مِنّْهُعْ قِسّيسِينَ وَ رُهَْانًَ وَ انه لَايَسْتَكبرُونَ (سوره مائده آيه 87) 

8- ثم عبس و بَسَرَه ثم اذْبَر وَاسْتَكبر* فَقَالَ انْ هَذًَا انا سِخْرٌ يُؤْثّرَ (سوره مدّثَّر آيه 77 تا ع5) 


4- الَّذِينَ بح ادِلُونَ فى آيَاتِ الله بير سلْطَانٍ انَاهُمْ كبر مَفَْاَ عِمْدَاللُهِ وَعِنْدَ الَّذِينَ آمَنُوا كذَلِك يَطبَعٌ اللَهُ عَلَى كل قَلْب مُتكثر 
جَبَار (سوره مؤمنء آيه 10) 

ال ا جَهَنّم خَالِدِينَ فيها قبس مَقْوَى الْمُتَكبّرِينَ (سوره زمر آيه 0/١‏ 

١‏ سَاضْرف عَنْ ارات الذِينَ يتكرُونَ فى الازض بِعَير الْحَقَ وَ ا 1 آيْهِ لايُؤْمِنُوا بها وَ انْ يَرَوَا سَبِيلَ الوّشْدٍ لَايََحَدُوهُ 


- 


سَبيلًا وَ انْ يرَوا سَبلَ الي يََحِذُوهُ سبيلًا ذَلْك بانَّهُمْ كَذَّبُوا باء يَاتَنَا و كانوا عَنْهَا غَافِلِينَ (سوره اعراف» آيه )١18‏ 


- 


و هه 


لَاجَرَمَ انَّ الله بعلم مَا يِوّونَ وَ ما يَغْتُونَ اله َابْحبٌ 
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التتسكي سروس اد 

١1١‏ لَنْ يش تَنْكفَ الْمَبِديحٌ انْ يَكونَّ عبداً لِلّهِ و لَالّمَلائِكة الْمُقَرَبُونَ وَ مَنْ يَسْتَدكف عَنْ عِبَادَتهِ وَ يَسْتَكبر فَسَيَحْشْرُهُمْ اللهُ جميعاً* 
قَامَا الَّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلوا الصَّالِحَاتٍ قَيوَفيهمْ الجورَهُمْ وَ يَزِيدُهُمْ مِنْ قَضَلِهِ وَ اما الَذِينَ اش تكفا وَ اشتكبرُوا فَيَعَذْبْهُمْ عَذَاباً اليماً وَ 
لايَجِدُونَ لَّهُمْ مِنْ دونٍ الله وَلِيَاَ و لَانَصِيراً (سوره نساء آآيه -١1/7‏ 1078) 

١5‏ انَّ الَذِينَ كبوا بآيَاتنَا وَاسِمَكبَرُوا عَنْهَا لَاتْفنّحَ لَهُعْ ابوَابُ السّماء وَ لَامَدخلُونَ الْجَنّهَ حَنَّى بلج الْجَمل فى سَمْ الْخِوَاطٍ وَ 


كذلكك تفرى المقرقيزة السووه اغراف آنه +8 


نر جمه 


-١‏ و(ياد كن) هنكامى را كه به فرشتكان كفتيم: «براى آدم سجده و خضوع كنيد!» همكى سجده كردند؛ جز ابليس كه سر 
باز زد و تكتبر ورزيد (و به خاطر نافرمانى و تكتبرش) از كافران شد! 


-١‏ كفت: «از آن (مقام و مرتبه ات) فرود آى! تو حق ندارى در آن (مقام و مرتبه) تكبر كنى! بيرون رو كه تو از افراد يست و 


كوجكى!) 


“- (در داستان نوح آمده است): «و من هر زمان آنهارا دعوت كردم كه (ايمان بياورند و) تو آنها را بيامرزى. انككشتان 


خويش را در كوشهايشان قرار داده و لباسهايشان را بر خود بيجيدند و در مخالفت اصرار ورزيدند و به شدّت استكبار كردند)! 


*- (در مورد قوم عاد مى خوانيم): اما قوم عاد به ناحق در زمين تكبر ووزيناتق و كتعلد: بده كسى أزها رودت ابيث؟! آنا 


نمى دانستند خداوندى كه آنان را آفريده از آنها قوى تر است؟ و (به خاطر اين يندار) ييوسته آيات ما را انكار مى كردند!» 


- (در 


داستان شعيب آمده است): اشراف زورمند و متكر از قوم او كفتند: «اى شعيب به يقين تو و كسانى را كه به تو ايمان آورده 
اند از شهر و ديار خود بيرون خواهيم كرد يا به آبين ما بازكرديد!» كفت: «آيا (مى خواهيد ما را بازكردانيد) اكر جه ما مايل 


تناشس»! 
نباشيم؟!) 

ع- (در داستان موسى عليه السلام آمده است:): «و «قارون و فرعون» و «هامان» رانيز هلاك كرديم» موسى با دلايل روشن به 
مراع اق مله اما "انان دو رمين برقع عوانى” كرؤند ول كو اهل بر تمدا بيشى كريد 
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- (و درباره مسلمانان و عصر ييامبر صلى الله عليه و آله مى خوانيم): «بطور مسلم» دشمن ترين مردم نسبت به مؤمنان را يهود 
و مشركان خواهى يافت و نزديكترين دوستان به مؤمنان را كسانى مى يابى كه مى كويند «ما نصارى هستيم» اين به خاطر آن 
است كه در ميان آنها افرادى عالم و تاركك دنيا هستند و آنها (در برابر حق) تكبر نمى ورزند). 


8- بعد جهره در هم كشيد و عجولا-نه دست به كارشد- سيس يشت (به حق) كرد و تككبر ورزيد- و سرانجام كفت: (اين 


قرآن) جيزى جز افسون و سحرى همجون سحرهاى ييشينيان نيست! 


9- همانها كه در آيات خدا بى آنكه دليلى براى آنها مده باشد به مجادله برمى خيزند (اين كارشان) خشم عظيمى نزد 


خداوند و نزد آنان كه ايمان آورده اند بار مى آوردء اين كونه خداوند بر دل هر متكبر جبارى مهر مى نهد! 
٠‏ به آنان كفته مى شود: «از درهاى جهنم وارد شويد جاودانه در آن بمانيد, جه بد جايكاهى است جايككاه متككبران!» 


-١‏ به زودى كسانى را كه در روى زمين به ناحق تكبر مى ورزند از (ايمان به) 


آيات خود منصرف مى سازم! آنها جنانند كه اكر هر آيه و نشانه اى را ببينند به آن ايمان نمى آورندء اككر راه هدايت را ببينند 
آن راراه خود اتتخاب نمى كنند و اكر طريق كمراهى را ببينند آن را راه خود انتخاب مى كنند! (همه اينها) به خاطر آن است 
كه آيات ما را تكذيب كردند و از آن غافل بودند! 


13ت لعا خوار تن 31 اتتحد دهان ع :دازتن و لامكا من ساركه بانغيس انيكء او عكر انوا فوشت تمن داردا 


1- هركز مسيح از اين ابا نداشت كه بنده خدا باشد و نه فرشتككان مقرّب او (از اين ابا دارند) و آنها كه از عبوديّت و بندكى 
او روى برتابند و تكتبر كنند به زودى همه آنها را (در قيامت) نزد خود جمع خواهد كرد؛ اما آنها كه ايمان آوردند و اعمال 
صالح انجام دادند» ياداششان را به طور كامل خواهد داد و از فضل و بخشش خود بر آنها خواهد افزود و آنها را كه ابا كردند 


و تكتئر ورزيدند مجازات دردناكى خواهد كرد و براى خود غير از خدا سريرست و ياورى نخواهند يافت! 
-١5‏ كسانى كه آيات ما را تكذيب كردند و در برابر آن تكبر ورزيدند (هركز) درهاى آسمان 
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به رويشان كشوده نمى شود و(هيجكاه) داخل بهشت نخواهند شد مككر اينكه شتر از سوراخ سوزن بكذرد! اين كونه 
كنهكاران را جزا مى دهيم! 

تفسير و جمع بندى 

بلاى بزرك در طول تاريخ بشر 


آيات قرآن مجيد مملؤ است از بيان مفاسد استكبار و بدبختى هاى ناشى از تككبر و مشكلاتى كه در طول تاريخ بشر از اين 


صفت مذموم در جوامع انسانى به وجود آمده. تأثير اين صفت رذيله در ييشرفت و تكامل انسان در 


جهات معنوى و مادّى بر هيج كس يوشيده نيست و آنجه در آيات بالا آمده در واقع كلجينى از آيات ناظر به اين موضوع 


است. 


در آيه اوّل و دوّم سخن از ابليس و داستان معروف او به ميان آمده. در آن هنكام كه خداوند به همه فرشتكان دستور داد كه 
به خاطر عظمت آفرينش آدم عليه السلام سجده كنند- و ابليس در آن زمان به خاطر مقام والايش در صف فرشتكان جاى 
كرفته بود- همكى سجده كردند جز ابليس كه در برابر اين فرمان خدا سرييجى كرد و استكبار ورزيد و از كافران شدء و به 
دنبال اين سرييجى صريح و آشكار و حتّى آميخته به اعتراض نسبت به اصل فرمان خداء فرمود از آن مقام و مرتبت فرود آى! 
تو حق ندارى در آن جايككاه تكبر كنى! بيرون رو كه از افراد يست و حقير جواهى بود. (وَ اذْ قُلَنَا لِلْمََائِكهِ اسِحجِدُوا لدم 
دوا الما لئس ابَى وَاشْتَكبرَ وَ كان ون الك افِرِبِنَ ... 1١‏ قَمالَ ابيط مِنْهَا قَمَا َكونٌ لَك انْ تتكبر فيه فَاحْوْخِ انك مِنّ 
الصَاغْرِينَ) «”) 


در حقيقت اين نخستين كناهى است كه در جهان به وقوع بيوستء كناهى كه سبب شد فردى همجون ابليس كه ساليان دراز- 
و به تعبير امير مؤمنان على عليه السلام در خطبه قاصعه شش هزار سال خدا را عبادت كرده بود- به خاطر تكثبر يكك ساعت 


تمام اعمال و عبادات او بر باد رفت (و از آن مقام والا كه همنشين با فرشتكان و مقام قرب خدا بود يكباره سقوط نمود). 


-)١(‏ بقره. ازفرة 
-)١(‏ اعراف» *. 
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(اذ اخبط عَمَلَهُ الطويلٌ وَ جَهْدَهُ الْجَهِيكَ وَ 


كان قد عَبَدَاللَهَ سِنّهَ آلاق سَنَهِ ... عَنْ كثر سَاعَهِ وَاحَدَه) )١١‏ 


در اين داستان عبرت انكيز نكات بسيار مهمّى درباره خطرات تكبر نهفته شده و از آن به خوبى استفاده مى شود كه اين صفت 
رذيله ممكن است سرانجام به كفر و بى ايمانى منتهى كردد» جنانكه در آيات بالا آمده بود ابَى وَاشْتَكبرَ وَ كان مِنَ الْكافِريْنَ 


.)19 


همجنين اين داستان نشان مى دهد كه ابليس به خاطر حجاب خطرناك كبر و غرور از واضح ترين مسائل بى خبر ماند» جرا كه 
هنكامى كه زبان به اعتراض در برابر خداوند سبحان كشود عرض كرد قَالَ لَمْ اكن لِاشِحجدَ لِبِشَّرِ حَلَقَهُ مِنْ ص لمصالٍ مِنْ مَأ 
مَسِنُون؛ «كفت: من هركز براى بشرى كه او رااز كل خشكيده اى كه از كل بد بويى كرفته شده است آفريده اى» سجده 


نخواهم كرد)! 0 


سه آيه قبل از آيه فوق به آن اشاره كرده است: 


فَاذًا سَوَّئْتَهُ وَ نَفَحْت فِيهِ مِنْ رُوحى فَمَعُوا لَه سَاحِدِينَ؛ «هنكامى كه (1آفرينش آدم را نظام بخشيدم) و كار او را به يايان بردم و 


ل 


در وى ازروح خود (يكك روح شايسته و بز ركك) دميدم؛ همكى براى او سجده كنيد). (©) 


حتّى ابليس نتوانست برترى خاكك را از آتش درك كندء خاكى كه منبع تمام بركات و يبدايش حيات و محل زندكى انسانها 
و انواع معادن و منابع و حتّى منبع ذخيره آب و ذخيره مواد آتش زاستء لذا با خيره سرى كفت: «حَلَفيَنِى مِنْ نَارِ وَ حَلَقتَهُ مِنْ 


طين؛ (من حككُونه او را سجده كنم در حالى كه) 


مرااز آتش آفريده اى و او را از خاكك»! 


اضافه بر اين» بسيارى از افراد هستند كه كرفتار لغزش و خطا مى شوندء» ولى هنكامى كه به اشتباه خود بى بردند باز مى كردند 
و توبه واصلاح مى كنند» ولى تكبر و استكبار» از امورى است كه حتّى اجازه بازكشت بعد از بيدارى را نيز به انسان نمى 
دهدء به همين دليل شيطان هنكامى كه متوججه خطاى خود شد توبه نكرد» زيرا كبر و غرور به او اجازه نداد سر تسليم و تعظيم 


در برابر يديده بزركك آفرينش (انسان) فرود آوردء بلكه بر لجاجت 


.197 نهج البلاغه خطبه‎ -)1١( 
76 بقرف‎ -)0( 

(9)- حجر 337 

(©)- حجر 59. 
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خود افزود و سوكند ياد كرد كه همه انسانها را- جز عباد مخلصين خداوند- كمراه سازد و به اين نيز بسنده نكردء از خدا عمر 


جاوندان خواست نا ابن 'تزتامة زشت:و اتحزافق وا تا'يانان حهان ادامه دهد! 


به اين ترتيب كبر و خودخواهى و خود برتر بينى مايه لجاجت» حسدء كفرء ناسياسى در برابر حق و ويرانكّرى و فساد خلق خدا 


شد. 


وبه اين ترتيب» شيطان- همان كونه كه مولاى متّقيان امير مؤمنان على عليه السلام در خطبه قاصعه مى فرمايد- يايه استكبار و 
تعصّب را در زمين كذاشت و با عظمت خداوند به مبارزه برخاست! اتَعَدُوٌ اللِّ امَامُ الْمَتََضّبِينَ وَ سلَفْ الْمُستَكبرِينَ اذى وَضَمْ 
ساس الْعَصَيِهِ وَ نَارَحَ الله رِدَاء الْجثِريه وَادرَعَ لاس التَعَرِّ وَ حَلَع قناع التَدَْل؛ فى كقي تو كو ل بع ان سه لقا 
مستكبران جهان است كه اساس تعصّب را يى ريزى كرد و با خداوند در مقام جبر و تيتش به ستيز و نزاع يرداخت و لباس 
استكبار 


را بر تن يوشيد و يوشش تواضع و فروتنى را فروكذارد). ١١‏ 


و درست به همين دليل خدا او را ذليل و خوار و يست كردء همان كونه كه امير مؤمنان على عليه السلام در ادامه همان خطبه 
مى فرمايد: «الَا تَرَوْنَ كيف صَهْرَه اللَهُ كيه وَ وَضَعَهُ بَرَفعِهِ فَجَعلَهُ فى الدنَْا مَدْحُورا وَ اعَدَّ لَهُ فى الْآخِرَهِ سَعِيرا؟!؛ آيا نمى يبنيد 
جكونه خداوند او را به خاطر تكبّرش» تحقير كرد و براثر بلند يروازى بى دليلش» وى را يست و خوار نمود از همين رو او را 


در دنيا مطرود ساخت و اتش برافروخته دوزخ را در آخرت براى او مهيا نمود). «١؟)‏ 


كوتاه سخن اينكه: هر قدر بيشتر در داستان ابليس و ييامدهاى تكبر او انديشه مى كنيم به نكات مهمترى در باره خطرات تكبر 


و استكبار دست مى يابيم. 


*#** در سوّمين آيه به داستان نوح عليه السلام كه نخستين ييامبر اولوا العزم و صاحب شريعت بود مى رسيمء اين داستان نيز 
نشان مى دهد كه سرحشمه كفر و لجاجت بت يرستان زمان او مسثله استكبار بود. 


هنككامى كه شكايت آنها را به دركاه خدا مى برد عرض مى كند: (بارالها!) من هر زمان 


(1)- نهج البلاغهء خطبه 197. 
(0)- همان مدركك. 
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آنها را دعوت كردم كه ايمان بياورند تا آنها را بيامرزى انككشتان خود را در كوشهاى خود قرار داده و لباسهايشان را به خود 
بيجيدند و در مخالفت لجاجت ورزيدند و به شدّت استكبار نمودند. (وَانَى كلما دَعَوْتهعْ لتَغفِرَ لَهُمْ جَعَلوا اصَابعَهُمْ فى آذَانِهمْ 
وَاسْتَعْشَّوا يِابَهُمْ وَ اصَرُّوا وَاسْتَكبَرُوا اشتكباراً) 01١‏ 


باز در اينجا مى بينيم كه استكبار و خود برتر بينى سرجشمه كفر و لجاجت و دشمنى با حق كرديد. 


بلاى استكبار 


فوهاة اتانيه كلع يرك كد ص3 يسان عق كد لمانا .نا نه كودايف انها مر نو منت والنهيه الكقك دو وكيا من 
كذاردند و لباس به سر مى كشيدندء مبادا امواج صوتى نوح عليه السلام وارد كوش آنها شود و مغزشان را بيدار كند! اين 


دشمنى و عداوت با سخن حق دليلى جز تكبئر شديد نداشت. 


همانها بودند كه به نوح عليه السلام خرده كرفتند و كفتند: جرا كروهى از جوانان با ايمان و تهيدست اطراف تو را كرفته اند؟ 
واز آنها به عنوان اراذل و انسان هاى بى سر و يا ياد كردند و كفتند: تا اينها در اطراف تو هستندء ما به تو نزديكك نمى شويم! 


آرى تكبر و خودخواهى بلاى عجيبى استء همه فضايل را مى سوزاند و خاكستر مى كند. 


0 فت رذيله استكبار عامل اصلى اصرار و لجاجت آنها بر كفر بود نا آنجا كه از ترس تأثير خنان نوح عليه السلام 


جالب اينكه اين عمل دليل بر آن بود كه آنها به حقّائيت دعوت نوح عليه السلام و تأثير سخنان وى ايمان داشتند. وكرنه دليلى 


نفاشت كد انكقت دز كوس بكذارتة و جامة نر خود جد 


ديدن آن ييامبر موجب تمايل به او كردد و مشاهده آنها به وسيله نوح موجب شناسايى آنها براى تكرار دعوت كردد. 


(1)- نوح. /. 
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بالاخره حالت «عغجب) و «خود يز ركك بينى» موجب شد كه هشدارهاى نوح عليه السلام 


را تا آخرين لحظات كه فرصتى براى نجات داشتند ناديده بينكارند و حتّى كمترين احتمال صدق را براى كوينده اين هشدارها 
قائل نشدند, لذا هنكامى كه نوح عليه السلام كشتى مى ساخت كروه كروه كه از كنار او مى ككذشتند او را به باد تمسخر مى 
كرفتند» ولى نوح عليه السلام اؤيبة آنه نقذ أو كاذو كفيك رن إل #سكروينا قال تقكر يتك كما لمكدوة» اك رسما امروز) 
ما را مسخره مى كنيدء ما همين كونه در آينده شما را مسخره خواهيم كرد (ولى در آن روز كه در ميان امواج طوفان سراسيمه 


به هر سو مى رويد و فرياد مى كشيد و التماس مى كنيد و هيج يناهكاهى نداريد!)». )١١‏ 


يو ا از نشانه ها تكير ان ابن است كه هميشه مسائل جِدّى را كه د خوااستةهآ و:منافم انان سك نهنا 
صو ر ى 3 2 ىر بامسير حو و ماحم 5 به بارى د 
شوخى مى كيرند و هميشه مسخره كردن مستضعفان جزئى از زندكى آنان را تشكيل مى دهد و بسيار ديده ايم كه در مجالس 
بر كناه خود به دنبال فرد با ايمان تهيدستى مى كردند كه او را به اصطلاح ملعبه و مَضِ حكه خود سازند و بدين وسيله تفريح 
كنند! 


آنها به خاطر همين روح استكبار» خود را عقل كل مى يندارند و به كمان اينكه ثروت انبوه آنان كه از طرق حرام به دست 


آمدهء نشانه هوشيارى و كاردانى و لياقت آنان است به خود اجازه مى دهند ديككران را تحقير كنند. 


در جهارمين آيه زمان نوح عليه السلام را يشت سر مى كذاريم؛ به عصر قوم عاد و ييامبرشان حضرت هود عليه السلام 
مى رسيم در اينجا باز مى بينيم عامل اصلى بدبختى» همان استكبار استء مى فرمايد: «امّا قوم عاد به ناحق در زمين استكبار 


جستند و 


كفتند: جه كسى از ما نيرومندتر است؟ آيا آنها نمى دانستند خداوندى كه آنها را آفريده از آنان قوى تر است؟! آنها (به خاطر 
الخ بسذان) موسعةه اناك اماو اتكا زافى كروت فاع ع3 كات تكدوا ون الاؤفى اتير الحى و قالو اتن اسك ينا 35 اوَلّمْ يَرَوا نًَّ 


الله الى حَلَمَهُمْ هرََ اشَدَ مِنْهُمْ ف وََ كانُوا بآ يَاتَنَا يَجحَدُون). زفق 


.35/ هود‎ -)١( 
.10 فصلت»‎ -)0( 
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باز مى بينيم در اينجا صفت رذيله استكبار سبب شد كه به راستى خود را قوى ترين موجود جهان بدانند و حتّى قدرت خدا را 
فراموش كنند و در نتيجه آيات الهى را انكار نمايند و ميان خود و حقٌّ مانع بزركى ايجاد كنند. 


جالب اينكه آيه بعد از آن (آيه ١8‏ سوره فضّلمت) نشان مى دهد كه خدا براى تحقير اين متكئران لجوج آنها را به وسيله 
تندبادى شديد و هول انككيز در روزهاى شوم يرغبارى (كه اجساد آنها را مانند ير كاه به اين سو و آن سو يرتاب مى كرد) 


مجازات نمود! 
آرى تكبر. حجابى است كه به انسان اجازه نمى دهد حنّى برترى قدرت خدا را بر نيروى ناجيز خودش ببيند و باور كند! 


تعبير ابِكَئر الْحَقّ در واقع قيد توضيحى استء جرا كه تكثر و استكبار براى انسانها در هر حال حق نيست و سزاوار نمى باشدء 


اين قبايى است كه بر قامت انسانها نارساستء بز ركى تنها به خدا مى برازد و بس! 


*#** در ينجمين آيه به زمان «شعيب» عليه السلام مى رسيمء در آنجا نيز مى بينيم عامل اصلى بدبختى و كمراهى قوم شعيب 
را كه به 


تو ايمان آورده اند از شهر و آبادى خود بيرون خواهيم كردء مكر اينكه به آبين ما بازكرديد آيا (مى خواهيد ما را بازكردانيد) 
اكر جه مايل نباشيم؟! (قَالَ الملا الَذِينَ اشر تكبَرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَنَحْرِجَنّك يَا شّعَيِبٌ وَ الَذِينَ آمَنُوا معكك مِنْ قَرْيَينَا او لتَعُودُنَ فى 
لتنا قَالَ وَل كنا كارهيق). 0 


حرا شعيب به افرادى كه به او ايمان آورده بودند و راه خدايرستى و تقوا را ييش كرفتند بايد از شهر و ديار خود تبعيد شوند؟ 
آيا دليلى جز اين داشت كه زورمندان و ثروتمندان متكبر كه ايمان آوردن به شعيب و ملحق شدن به مؤمنان را براى خود 


كوحكك مى شمردندء به مقابله با او برخاستند؟! 


أبنكه:مى: كفتيد: أو لَعُوَدُن فى ملضا (زا اسكدابة انين اما ثاز كرك بن ثةابهتخاطر انق يود 


8 اعراف»‎ -)١( 
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كه به آبين خود ايمان داشتندء بلكه به خاطر اين بود كه منسوب به آنها و متعلق به آنها بود و تكبر وحبّ ذات ايجاب مى 


كرد قه آنحة فتعلق يه اتهاندةامورة علاقه نيا اشذ] 


آيه ششم ناظر به عصر موسى و فرعون و قارون استء در داستان آنها نيز عامل اصلى انحراف و كمراهى و بدبختى- يا 
يكى از عوامل اصلى- تكتبر ذكر شده؛ مى فرمايد: ما «قارون» و «فرعون» و «هامان» را نيز هلاك كرديم» موسى با دلايل روشن 
كرديم) و آنها نتوانستند بر خدا ييشى كيرند (و از جنكال عذاب الهى فرار كنند)» (وَ قَارُونَ وَ فرعَوْنَ وَ هَامَانَ وَ لَمَدُ جانَهُمْ 


مُوسى بِالْبيِنَاتِ فَاسْتَكبرُوا فى الْادْض و مَا كانُوا سَابِقِينَ). 01١‏ 


قارو مره ثرزوتمتدى بوه كذطروت ناد آووده اقل نوا دلثل بو عظسة عوة :در مشكاه تحنذا من تداشت و معتقد بوه بر اثر 
لياقتش داراى اين ثروت عظيم شده. بيوسته به خود مى باليد و با كبر و غرور خوشحالى مى كرد و اصرار داشت با نمايش 
ثروت» فقيران و تهيدستان را هر جه ببشتر تحقير كند, هر جه به او نصيحت كردند كه اين ثروت را وسيله اى براى وصول به 
سعادت اخروى قرار دهد در او اثر نكرد» جرا كه غرور و كبر اجازه نمى داد واقعيّتهاى زندكى را ببيند و اين امانت هاى الهى 


را كه جند روزى در دست اوست به صاحبانش بسيارد! 


مايل بوذ كه او را «رّبٌ اغلى) (خدائ بزركك) بدائند! 


«هامان» وزير مقرّب فرعون كه در تمام مظالم و ستمها يار و ياور او بود بلكه اين امور به دست او انجام مى شد نيز به تصريح 


قرآن كرفتار كبر و غرور شديدى بود. 


وهر سه دست به دست هم دادند و با ييامبر بزركك خدا موسى عليه السلام به مبارزه برخاستند 
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قدرت انها بود. نابود شدند و قارون با كُنجهايش در زمين فرو رفت. 


در هفتمين آيه سخن از قوم عيسى بن مريم عليه السلام است و تفاوت ميان آنها و قوم يهود را 


بيان مى كند» مى فرمايد: «به يقين يهود و مشركان را دشمن ترين مردم نسبت به مؤمنان خواهى يافت و نزديكترين آنها رااز 
نظر دوستى و محبت به مؤمنان كسانى مى يابى كه مى كويند ما نصرانى هستيم»» (لَتَجدَنَ اشَدَ النّاس عَدَاوَةُ لين آمَنُوا الْيَهُود 
وَالْذِينَ اشركوا وَ لَتَحِدَنَ اقَْبهُمْ مَوَدَّه لِلذِينَ آمَنُوا الَذِينَ قَالُوا ان نَصَارى ذَلِك بان مِنْهُمْ قِسَيبدينَ وَ رُهَْاناً وَ انّهُْ لَايَشِ تَكبرُونَ). 
1») 

د جه دلبل« جلت انق كقاوات اشاوه تردقام افشاك ةراد تش شاط انلااميت: كمدرمان انها (سسمهان) انراق دا يديو 
تاركك دنياء هستند و آنان تكبر نمى ورزند» (ذَلِك بان مِنّْهُمْ قسّيسِينَ وَ رُهْبَاناًوَ انّهُمْ لَايستَكيرُونَ) 

ازاين تعبير به خوبى روشن مى شود كه يكى از عوامل اصلى عداوت يهود نسبت به اهل ايمان تكبر و استكبار آنان بود» در 
حالى كه يكى از دلايل محتبت كروهى از نصارى نسبت به اهل ايمان عدم استكبار آنها بود. 


افراد مستكبر خواهان اين هستند كه ديكران در مقابل آنها ذليل و حقير و فقير و ناتوان باشند» به همين دليل اكر آنان از نعمتى 


برخوردار شوند به عداوت و ستيز با آنان برمى خيزند» آرى «استكبار) سبب «حسد) و «كينه» و «عداوت) مى شود. 


درست است كه اين سخن در باره همه نصارى نيست بلكه بيشتر ناظر به نجاشى و قوم او در حبشه است كه از مسلمانان مهاجر 
استقبال كردند و به توطئه ها و وسوسه هاى نمايند كان قريش بر ضد آنان وقعى ننهادند و همين امر سبب شد كه مسلمانان 
يناهكاهى مطمئن در سرزمين حبشه براى خود يافتند و خود رااز شرٌ مشركان قريش كه سخت كينه توز بودند حفظ كردندء 
ولى به هر حال اين آيه 


نشان مى دهد كه استكبار خمير مايه 


,/7 مائدى‎ -)١( 
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عداوت و دشمنى با حق و بيروان حق است در حالى كه تواضع مايه محبّت و دوستى و خضوع در براير حق و ييروان حق است.‎ 


*#** هشتمين آيه بر اين معنى تأكيد مى كند كه «استكبار» سبب «كفر و بى ايمانى و لجاجت و انعطاف نايذيرى در برابر حق» 
استء در اينجا سخن از عصر ييامبر صلى الله عليه و آله و زمان ظهور اسلام است. سخن از «وليد بن مغيره مخزومى) استء كه 
مى فرمايد: سبس جهره در هم كشيد و با عجله دست به كار شدء آنككاه يشت به حق كرد و تكبر ورزيد و ككفت: «اين (قرآن) 
جيزى جز يكك سحر جالب همجون سحرهاى بيشينيان نيست!! (ثُمّ بس و بَسَرَء* ثم ادْبرَ وَاْدكبر» فَقَالَ ان هَذَا الا سِخرٌ يُؤثَرُ). 


لق 


تعبير به «سحر)» به خوبى نشان مى دهد كه «وليد» اين واقعتت را يذيرفته بود كه قرآن تأثير فوق العاده اى در افكار و دلها مى 
كذارد و جاذبه عجيبى دارد كه دلها را به سوى خود مى كشاندء اكر «وليد» به ديده حق طلبانه در آن مى نكريست. اين تأثير 
فوق العاده را دليل بر اعجاز قرآن مى شمرد و ايمان مى آوردء ولى جون با ديده غرور و استكبار به آن نككاه كرد قرآن را به 


صورت سحرى همجون سحرهاى بيشينيان مشاهده كرد. 
آرى هركاه حجاب استكبار بر جشم دل انسان بيفتد» حق در نظر او باطل و باطل حق جلوه مى كند. 


مشهوراست كه «وليد) به قدرى مغرور و خودخواه بود كدنع كفك آنا لوبعد ف الوبحيد لع إلى فن القدكف كيده و الاين 


نظيرٌ!؛ من منحصر به فردم! يدر من نيز 


منحصر به فرد بود! در ميان عرب همانندى ندارم» يدر من نيز همانند نداشت!). 
اين در حالى است كه «وليد) نسبت به مردم آن محيط فرد دانشمندى محسوب مى شد و عظمت قرآن را به خوبى دريافته بود 


و جمله عجيب او در باره قرآن كه محرمانه به طايفه بنى مخزوم كفت شاهد اين مدّعاست: «انَّ لَهُ لَحَلَاوَهَ وَ انَّ عَلَيِهِ لَطَلَاوَةَ وَ 


0 


انَّ اعْلَاهُ لَمَتْمْر وَ ان اش ْلَه لَمَعْدَقء وَ انّهَ ليقلو وَ لَايُغلى عَلَيِهِهِ كفتار او (قرآن) شيرينى خاص و زيبايى و طراوت ويه اى دارد: 


شاخه هايش يرميوه و ريشه هايش قوى و 


حنم ال 
اخلاق در قرآن» ج له ص: لذن 
نيرومند استء سخنى است كه از هر سخنى بالاتر مى رود و هيج سخنى بر آن برترى ندارد!) )١١‏ 


اين تعبير نشان مى دهد كه او بيش از هر كس در آن زمان به عظمت قرآن أشنا بود» ولى كبر و غرورش اجازه نمى داد كه 


*** در نهمين آيه كه به دنبال سخنان مؤمن آل فرعون آمده و احتمال دارد بخشى از سخنان او و يا جمله مستقل معترضه اى 


از آيات قرآن مجيد باشد مى خوانيم: 


(اسرافكاران وسوسه كر) كسانى هستند كه در آيات الهى به مجادله برمى خيزند بى آنكه حمجتى براى آنها آمده باشد)! 
(الَّذِينَ يُجَادِلُونَ فى آيَاتٍِ الل بَِير سُلْطَانٍ انَامَغْ). ”) 


سيس مى افزايد: «اين كار (يعنى جدال بى اساس در مقابل حق) خشم عظيمى (براى آنها نزد خدا وكسانى كه ايمان آورده 
اند بر مى انكيزد)»» (كثبرَ مَقْتاً عِنْدَاللهِ وَ عِنْدَ الّذِينَ آمَنُوا) 


ودر يايان آيه در واقع به دليل اين اعمال يعنى عدم تسليم آنها در برابر حق اشاره كرده 


١يَطبعٌ)‏ از ماده «طبع) در اين كونه موارد به معنى مهر نهادن است و اشاره به كارى است كه در كذشته و حال انجام مى شود 
كه هر كاه بخواهند جيزى دست نخورده باقى بماند و دخل و تصرّفى در آن نشود, آن را محكم مى بندند و كره مى زنند و 
روى آن كره را ماده جسبنده اى كذاشته و بر آن مهر مى نهند كه اككر كسى بخواهد در آن تصرّفى كند مجبور است مهر را 
بشكند» در نتيجه عملش فاش خواهد شد و تحت تعقيب قرار خواهد كرفت و در فارسى امروز از آن تعبير به «لاكك و مهرا يا 


اسيم و سرب» مى كلند. 


بنابراين» مهر نهادن بر دلهاى متكتران جتبار اشاره به اين است كه لجاجتها و دشمنى ها در برابر حق جنان يرده ظلمانى بر فكر 
آنها مى اندازد كه به هيج وجه قادر به دركك حقيقتى نيستند» تنها خودشان را مى بينند و منافعشان و هوا و هوسهايشان راء فكر 
آنها به 


-)١(‏ نه تفسير قرطبى» جلد ٠‏ صفحه 6898؛ شبيه همين معنى در بسيارى از تفاسير و كتب ديكر نيز نقل شده است. 
(1)- مؤمن» 6 
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صورت ظرف دربسته اى در مى آيد كه نه محتواى فاسد را مى توان از آن بيرون كرد و نه محتواى صحيح را وارد آن 
ساختء اين نتيجه «تكتبر) و «جتباريت» است كه در واقع صفت دوم نيز از صفت اوّل متولّد مى شود؛ زيرا «جبارا در اين كونه 


موارد به معنى كسى است كه از روى خشم و عضبء مخالفان خود را مى زند و مى كشد و 


نابود مى كند و بيرو فرمان عقل نيست,. و به تعبير ديكر كسى است كه به خاطر خودمحورى و خود بزركك بينى» ديكران را 


مجبور به ييروى از خود مى كند (بنابراين جبّاريّت ثمره شوم تكبر است). 


البتّه اين وازه (جبار) كاهى بر خداوند اطلاق مى شود كه مفهوم ديكرى دارد و به معنى شخص جبران كننده نقايص و اصلاح 
كتده شكستك :كاز كاسن أعاست: 


هل دن دهدين ايده مك اعدل كلى اشاره ده انك كه متخضوهن له كوه معت يدت و اننابتكه سكام كه كافرافرا] 
به كنار دوزخ مى برند: به آنها كفته مى شود از درهاى جهنم وارد شويد و جاودانه در آن بمانيد) سيس مى افزايد: «جه بد 
جايكاهى است جايكاه متكبران!» (قيلَ ادْخُلُوا اباب جهنم حَالِدِينَ فيها قعْس مَنْوَى الْمُتَكيرِينَ). 01١‏ 


شبيه همين معنى در آيات متعدّد ديكّرى نيز آمده استء از جمله در آيه 6 سوره زمر مى خوانيم: «الئِسّ فى جَهَنْمَ مَنُوىٌ 
للْمُتَكبرِينَ؛ آيا در جهنم جايكاه خاضى براى متكبران نيست؟!) 


اين نكته قابل توجه است كه از ميان تمام صفات رذيله دوزخيان» تكيه بر تكتبر آنها شده است و اين نشان مى دهد تا جه حدّ 
اين صفت رذيله در سقوط و بدبختى انسان مؤثّر استء تا آنجا كه انسان را به دوزخ مى كشاند و در دوزخ نيز جايكاه ويه اى 


كه عذابى سخت تر و دردناكتر دارد براى او مهيا مى سازد. 


اد نكته نيز شابان دقّت استث كه (مَتُوى) از ماده (توى» به معنم قار كاه استقر ار و با اقامت تو أم با استمر ار است» اشاره 
دن لحتة نبز اسار مَثوى) از ثوى» به معنى قرار كاه و محل استقرار و د توام با استمرار ر 
به اينكه آنها خلاصى از دوزخ ندارنك. 


-)١(‏ زمره الا. 
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ذوكازدخمية ناوا عورف كةاصل كلل سفن ارمكراة 


به ميان آمده مى فرمايد: «به زودى كسانى را كه در روى زمين به ناحق تككبر ورزيدند از ايمان به آيات خود روى كردان مى 
سازيم. به كونه اى كه هر آيه و نشانه اى را (از حق) ببينند به آن ايمان نمى آورندء اككر راه هدايت را ببيندد آن را انتخاب 
نمى كنند و اكر راه ضلالت را مشاهده كنندء آن را راه خود برمى كزينند! (همه اينها) به خاطر آن است كه آيات مارا 
كديب كزدتن:و ال افغائل هاندتداءا(شاط رف عن اياي الذين كرون :قن الاوض ينف العق .و إن يوا كل آله لايز متو انها 


5 عو 22 


وَانْ يَرَوَا سَبِيلَ الوّشْدِ لَايَنَحِذَوةُ سَبِيلًا وَ انْ يَرَوا سَبِيلَ الْعَىّ يَتَحْذْوهُ سَبِيلًا ذَلِكك بانَهُمْ كذَبُوا بآيَاتَنَا و كانُوا عَنْهَا غَافلِينَ). 0١‏ 


2 


تعبيرات تكان دهنده اين آيه از عمق مصايبى كه متكبران به آن كرفتار مى شوند خبر مى دهد. خداوند اين كونه افراد را جنان 
مجازات مى كند كه در برابر حق نفوذ نايذير شوندء به كونه اى كه اكر تمام آيات الهى و معجزات كوناكون را ببينند باز 
قاش تم او رندها كن رام و توقاي نبا انها تيقد ان نواه تعن :ووتديو اك طرق كتررسي رامقاعية ككل ورا اانا 


به عنوان طريق و مسلكك خود مى يذيرند. 


تعبير به «بغير الحق» در واقع قيد توضيحى استء جرا كه عظمت و كبريايى تنها خدا را مى سزد كه وجودش بى نهايت در بى 


نهايت استء امنا براى انسان كه ذرّه ناجيز و بى مقدارى در يهنه عالم هستى است هركونه خود بزركك بينى غلط و ناحق است. 


بعضى آن را به اصطلاح قيد احترازى شمرده اند و كفته اند تككبر دو كونه استء تكبر در مقابل اولياء الله «ناحق» استء ولى 
در مقابل دشمنان 


خدا «حق) است. 


اما با توه به جمله «يَتَكبَّرُونَ فى الازض؛ آنها در روى زمين تكبر مى ورزند» روشن مى شود كه اين تفسير مطابق محتواى آيه 


نيست؛ (27) زيرا تكتبر در زمين (استكبار در روى زمين و در برابر بندكان خدا) به هر صورت مذموم و نكوهيده است. 


به هر حال در ادامه اين آيه به يكى از مهمترين آثار زيان بار تكتثر اشاره كرده 


(1)- اعراق, 152. 
(0)- اقتباس از تفسير الميزان» جلد لل صفحه 88" (ذيل آيه.) 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: > 


مى فرمايد: «آنها هر آيه و نشانه اى را از حق ببينند به آن ايمان نمى آورند و به عكس اكر راه ضلالت و كمراهى را مشاهده 
كته قور ها سانا من شو 


آرى كبر وغرور حجابى است كه سبب مى شود انسان حق را باطل و باطل را حق ببيند» حجابى كه شاهراه هاى سعادت را از 
نظر ينهان مى كند و كوره راه هاى خطرناك ضلالت را شاهراه سعادت نشان مى دهدء جه بدبختى از اين بالاتر كه انسان تمام 
نشانه هاى حق را ناديده بككيرد و قدم در راه ضلالت بككذارد و كمان كند در مسير سعادت كام برمى دارد. 


دادر دوازدهمين آيه مى فرمايد: ابه يقين خداونداز آنجه آنها ينهان مى كنند يا آشكار مى سازند با خبر است او 


و ص ,+ ليه 


مستكبران را دوست نمى دارد» (لَاجَرَعَ انَّ الله بعلم ما يُسِدُونَ وَ ما يُعْلِيُونَ أنه ايحت اكير 0 
شبيه اين تعبير در قرآن مجيد كراراً ديده مى شود مانند: 

وله لدف الحلالية وعد تعلالنان وتويك اوه زبوية اغراف 6 

إواللة اتسيف المتودر #انعة تن امقجية اذ روسك دارفا مويه ماي 0 

الله فضت لاتقو عدون فعاو زاكترا دومفك نار ووه نالك 1 


اله لَابْحِبٌ الْمُسْرفِينَ؛ خداوند اسرافكاران را 


دوست ندارد» (سوره انعام» آبه )٠81١‏ 

واقالله انث اكات جد اوقه انان واد وفيت اتنراوم رتوو اتفال اد 

«انَّ الله َايْحتٌ الْمَرِحِينَ؛ خداوند شادى كنند كان مغرور و س ركش را دوست نمى دارد) (سوره قصص»ء آيه 0/8 
در ايه مورد بحث مى فرمايد: «انَه لاتحت الْمُستَكبرِينَ». 

وفع وو اانه كران عير كاتشا نس حفن كنترانطه خامي مان ]نيا وجوه دار 


مى توان كفت قدر مشتركك ميان صفات رذيله اى كه در آيات هفتكانه بالا آمدهء همان حبٌ ذات و خود بزركك بينى است 


كه سر جشمه «ظلم» و«فساد) و«اسراف» و 


(1)- نحل» وخر 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: م 
«فخرفروشى» بر ديكران مى شود. 


اينكه مى فرمايد: خدا اين كروه هاى هفتكانه را دوست ندارد» مفهومش اين است كه آنها رااز ساحت قدسش طرد مى كند؛ 


جرا كه بدترين و خخطرناكترين رذايل اخلاقى كه مانع قرب الى الله است بر وجود آنها حاكم است. 


*** در سيزدهمين آيه مورد بحث كه طبق شأن نزولى كه مفسران ذكر كرده اند ناظر به كفتكوى كروهى از مسيحيان نجران 
است. مى فرمايد: «مسيح هركز از اين استنكاف نداشت كه بنده خدا باشد و نه فرشتكان مقَرّب او (از بندكى خدا استنكاف 
دارند) و آنها كه از عبوديّت و بندكى او خوددارى كنند و تكئر ورزند به زودى همه آنها را در قيامت محشور خواهد كرد (و 
مجازاتشان مى كند)»» (لَنْ بتكف الْمَيديح ادكو عودا لِلّهِ و لَالْمَلايْكهُ الْمُقََبُونَ وَ مَنْ يس تنك عَنْ عِدَادَتِهِ 2 


فُسَيَحْشْرُهُمُ الله ميا لق 


در آيه بعد به عنوان تأكيد بيشتر بر اين اصل مهم سرنوشت سازه مى فرمايد: «امَا آنها كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام 


دادند ياداش آنان را به طور كامل خواهد داد و از فضلش بر آنها خواهد افزود 


و آنها را كه استنكاف كردند و تكبر ورزيدند مجازات دردناكى خواهد نمود (و در براير اين مجازات سخت الهى) براى خود 
ل ل اس د 
اسْتَّْكفُوا وَ استكيدوا فَيِعَذُ ل َهُمْ عَذَاباً ليما وَ لايَجدُونَ لَهُمْ مِنْ دون الله وَلِيَا اندر 3 


اين آيات ناظر به اّعاهاى بى اساس كروهى از مسيحيان است كه به الوهّت مسيح عليه السلام قائل بودند و تصوّر مى كردند 


اكر كسى مسيح عليه السلام را از مقام خدايى يايين آورد واورا بنده خدا بداند اهانتى به مقام والاى او نموده است. 


قرآن مى كويد: نه مسيح ونه هيج يكك از فرشتكان مقرّب خدا جنين مقامى براى خود قائل نبوده و نيستند» همه خود را بنده 
خدا مى دانند و در برابر ساحت مقدّسش خاضعند و رسم عبوديّت بجا مى آورند. عع عات ركف اميل كل م كريد 


هر كس - حتّى 


.١ 727 نساءء‎ -)١( 
.١ 72" نساء‎ -)9( 
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ييامبران بزركك الهى يا فرشتككان- از عبوديّت او روى بركردانند و به استكبار روى آورندء مجازات دردناكى خواهند ديد و 


قابل توجه اينكه: در آيه اخير» ايمان و عمل صالح در نقطه مقابل استكبار و خود برتر بينى قرار كرفته است و از آن به خوبى 
مى توان نتيجه كرفت آنها كه راه استكبار را در بيش مى كيرند نه ايمان درستى دارند و نه عمل صالحى! 


استنكاف در اصل از مادّه «تكن» (بر وزن نصر) در اصل به معنى ياكك كردن قطرات اشكك از صورت به وسيله انككشتان است» 


بنابراين استنكاف از عبوديّت خداوند به معنى دور شدن و فاصله كرفتن از اوست كه ممكن است منشأهاى كوناكونى از قبيل 
جهن وجلن اذا قل وامميةق و نل تيو روا شيع التق ول سكا تله أب تحرووا لكك نأ ادق كرد اناوه 
امشكاقق اك دهن سحتمة 1ق كو وعرون امكو د كرابم تحئله نك مكر بكو كر أشاوه نه عدون كله الطت "انوك (ددف 
كنيد). 


به هر حال تعبيرات كوبنده اين آيات دليل بر اهمبّت خطراتى است كه صفت زشت استكبار براى هر انسانى به بار مى آورد و 


اين همان جيزى است كه ما به دنبال آن هستيم. 


ا در جهاردهمين و آخرين ايه مورك فح انه كن فيكر | ييامدهاى دردناك استكبار اشاره كرده» مى فرمايد: «كسانى 
كه آيات مارا تكذيب كردند ودر برابر آن تكئر ورزيدند» درهاى آسمان به روى آنان كشوده نمى شود و هركز داخل 
بهشت نمى شوندء مككر اينكه شتر از سوراخ سوزنى بككذرد! اين جنين ظالمان را كيفر مى دهيم!» (انَّ الَذِينَ ك دَبُوا بآيَاتنا 
وَاسْتَكبرُوا عَنْهَا َاتمنّحَ لَه ابَْابُ السَّماءِ وَ لَايَدْحُلُونَ الْجَنَّهَ حَنَّى يلج الْجَمَلُ فِى سَمٌ الْخِيَاطٍ وَ كذَّلِك تجزى الْمجرمِينَ). 01١‏ 


در اين آيه اوَلّا «تكذيب آيات الهى» در كنار «استكبار» قرار كرفته» و همان كونه كه سابقاً نيز اشاره شد يكى از علل مهم 


انكار آيات خدا و قيام در برابر ييامبران» مسئله 


00002 
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«استكبار» بوده استء كاه مى كفتند: اين ييامبر صلى الله عليه و آله جه برترى بر ما دارد؟ جرا آيات الهى بر ما نازل نشده 


است؟ و كاه مى كفتند: كرداكرد او را كروهى از جوانان فقير و تهيدست كرفته اند! 


ما اجازه نمى دهيم آنها با ما در يكك صف قرار كيرندء اكر بيامبر صلى الله عليه و آله اين مؤمنان فقير را كنار نزند شركت ما 


در مجلس او امكان يذير نخواهد بود! و به اين بهانه ها و امثال آن از يذيرش آيات خداوند سر باز مى زدند. 


تعبير به لَايَدْخُلُونَ الْجنّهَ حنّى بلج الْجَمَل فى سَعْ الْخيَاطٍ كه تنها در همين مورد در قرآن مجيد آمده استء تأكيد واضحى است 
بر عظمت كناه استكبار و برترى جويىء يعنى همان كونه كه عبور شتر (يا مطابق تفسير ديكرى طناب ضخيم ))2١١‏ از سوراخ 
سوزن ختّاطى غير ممكن استء ورود افراد متكبّر در بهشت ير نعمت الهى نيز محال مى باشد؛ كويى راه بهشت به قدرى 


باريكك است كه تشبيه به سوراخ سوزن شده و جز متواضعان و آنها كه خود را كوجكك مى شمرند قادر بر عبور از آن نيستند. 


جمله ١لَاتْفنّحَ‏ لَهُمْ ابَوَابُ السّماءِ»ء (درهاى آسمان براى آنان كشوده نمى شود) اشاره به مطلبى است كه در احاديث اسلامى نيز 
وارد شده و آن اينكه هنكامى كه مؤمنان از دنيا مى روند» روح و اعمال آنها را به سوى آسمانها مى برند و درهاى آسمانها به 
روى آنان كشوده مى شود (و فرشتكان از آنان استقبال مى كنند) اما هنكامى كه روح و اعمال كافران (و متكبران) را به سوى 
آسمانها مى برند درها به روى آنان كشوده نمى شود و منادى صدا مى زند آن را بركردانيد و به سوى جهنم ببريد! "7١‏ 


نتيجه نهابى 


از آنجه در آيات بالا آمد نتيجه مى كيريم كه قرآن مجيد «تككبر و استكبار» رااز زشت ترين صفات و بدترين اعمال و 


نكوهيده ترين خصلت هاى انسانى مى شمرد» صفتى 


-)١(‏ «جمل» در لغت به معنى شترى است كه 


تازه دندان در آورده و يكى از معانى جملء طنابهاى محكمى است كه كشتى ها را با آن مهار مى كنند (تاج العروس و 


امون 
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كه مى تواند سرجشمه انواع كناهان و حتّى سرجشمه كفر كردد, و آنها كه در اين خصلت زشت غوطه ور كردند» هر كز روى 
بادك وا قخراسد ديه وراد وى قرب هذا بنااضن كشب تارر اب سالكاة إلى الله.وبواعياة رافص قبل ارهن كاو بابك 


ريشه استكبار و خودخواهى و خود برتربينى را در وجود خود بخشكانند كه بزركترين مانع راه آنهاست. 


تكبّر در روايات اسلامى 

در منابع حديث, روايات زيادى درباره مذمّت كبر و تفسير حقيقت آن و علاج و آثار آن آمده استء كه نقل همه آنها در اين 
مختصر نمى كنجدء ولى از آنها كلجينى در هر قسمت كرده؛ در ذيل از نظر خوانند كان عزيز اين بحث مى كذرانيم: 

-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «يَاكم وَ الْكْرَ قَانَ ائليس حَمَلَهُ الكبرُ عَلَى انْ لَايَشِحَدَ 55م؛ از 


تكبر بيرهيزيد كه ابليس به خاطر تكبر از سجده كردن بر آدم خوددارى كرد (و براى هميشه مطرود دركاه الهى شد)». ١١‏ 


رثكت١ همين معنى به تعبير ديكرى در خطبه هاى نهج البلاغه آمده استء در خطبه قاصعه كه بخش عظيمى از آن درباره‎ -١ 


(فاقتيووا بها كا فغل اللدباقليص اذ خبط ععلة الطزيل وخؤيةة الْجَهِيدَ ... عَنْ كبر سَاعَهِ وَاحَدَهِ فَمَنْ ذَا بَعْدَ ابْلِيس يَشْلَمُ 
عَلَى الله بمْل مَعْصِيِتِه؛ عبرت بككيريد از كارى كه خدا با ابليس كرد؛ زيرا اعمال طولانى و كوششهاى فراوان او 


زا لذن مسيرغيادت وابندكى عذا) به خاطر ساعتى تكب 'نابوة ساعت» جكو نه ممكن است كس نخد اذ اتليس "همان كتامزا 
مرتكب شود ولى سالم بماند)؟! "5١‏ 


تعبيرات كوبنده فوق به خوبى نشان مى دهد كه تكبر و خودخواهى حتّى در لحظات كوتاه جه ييامدهاى خطرناكى را دارد و 
جكونه همجون آتش سوزان مى تواند حاصل يكك عمر طولانى اعمال صالحه را بسوزاند و خاكستر كند و شقاوت ابدى و 


عذاب 


-)١(‏ كتز العقال» حديت عب 

(5)- نهج البلاغه» خطبه ١97‏ (خطبه قاصعه). 
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جاويدان را نصيب صاحبش سازد. 


“"- در حديث ديكرى از همان حضرت عليه السلام مى خوانيم: «اخدّر اكير فَانهُ ا الطعْيَان وَ مَعْصََيَه الوّحْمَن؛ از تكئر 


بيرهيزيد كه سر آغاز طغيانها و معصيت و نافرمانى خداوند رحمان است»! )١١‏ 


ع- در حديث ديككرى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «مَا دَخَل قلت امْرِءِ شئ : مِنَ الكثر الا تمص مِنْ عَمَلِهِ مثْل مَا دَخَلَه مِنْ 
ذَإك! قَل ذَلِك اؤْ كثْرَ؛ٍ در قلب هيج انسانى جيزى از كبر وارد نمى شود مكر اينكه به همان اندازه از عقلش كاسته خواهد 
شد كم باشد يا زياد)! ١؟)‏ 


ه- در اصول كافى از امام صادق عليه السلام تقل كيذه ابت كد فرمؤد» رامتؤل الكت كلانة» السوامي ف اذات وكات و الشهذه ناما 
الْحِوْصٌ قَانَّ آدَمَ حِينَ نه عَن الشَّجَرَهِ حَمَلَهُ الْحِوْصٌ عَلَى انْ اكلّ مِنْهَاء وَامًا الْاسْتِكبَارٌ فَائلِيسٌ عَِتٌ امِرَ بالشجُودٍ لِآدَمَ قَابَىء وَامًا 


- 
ع سه 


الْحَسَدُ قَابَنَا 51م حَيِتٌ قَتَلَ احَدُّهُمَا صَاحِبَهُ؛ِ ريشه هاى كفر (منظور از كفر در اينجا عصيان و نافرمانى خدا به معنى اعم 


است) سه جيز مى باشد: حرصء و تكبر و حسد. 


اما «حرص» به خاطر آن است كه هنكامى كه آدم از خوردن شجره ممنوعه نهى شدء حرص او را وادار كرد كه از آن بخورد 
وامًا استكبار» نمونه آن ابليس بود كه مأمور به سجده براى آدم شدء ولى او سربيجى كرد. اما حسدء در مورد فرزند آدم ظاهر 
كت كشت و سبب شد كه يكى ديكرى را به قتل برساند». «*) 


طائزاين نحستين 'كناهان دو زوئ زمين ال ابن منه نشأات: كرفت 


*- در حديث ديكرى از امام باقر و امام صادق عليهما السلام جنين آمده است: الَايَدْخُلُ الْجَنّهَ مَنْ فى قَلبِهِ مِمْقَالَ سه مِنْ حََوْدَلٍ 
مِنْ كثر؛ كسى كه در قلبش به اندازه سنككينى دانه خردلى از كبر باشد ه ركز داخل بهشت نخواهد شد»! 9" 


(١)-غرر‏ الحكمء حديث 18:4. 

()عبخاز الائوارة جلن لمعه 2 

(لعدااصول كاقل و جلك عقي ديت 1 
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- در حديث ديككرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «اقْبِحٌ الْحلق التَكيْرِ زشت ترين اخلاق (بد) تكتبر است»! )1١‏ 


با اينكه احاديث در كتب اسلامى دراين زمينه بسيار فراوان اسنتة؛ ولى همين جند حديث كه ذكر شد به قدر كافى 


كوياست و زشتى فوق العاده اين صفت رذيله را روشن مى سازد. 


در اين احاديث كبر سرجشمه كناهان ديكر و نقصان عقل و بر باد رفتن سرمايه هاى سعادت و زشت ترين رذايل اخلاقى و 
سبب محروم شدن از ورود در بهشت شمرده شده است. كه هر يكك از اين امور به تنهايى مى تواند عامل مؤثّر بازدارنده اى 


بوده باشد و نشان دهد كه تا جه حد اين 


صفت مذموم در انحطاط مقام انسانى و مقام مؤمن مؤثّر است. 
تكبّر در منطق عقل 


اضافه بر آيات و روايات» «تكبر و استكبار» از نظر منطق عقل نيز بسيار نكوهيده استء» حرا كه همه انسانها بندكان خدا هستند 
وهر كس در وجود خود استعدادها و نقطه هاى روشن و مثبتى دارد» همه از يكك يدر و مادر آفريده شده اند و همه از نظر 
آفرينش يكسانندء دليلى ندارد كه انسانى خود را از ديكرى برتر بشمرد و به او فخرفروشى كند واورا تحقير نمايد! كيرم 


خداوند موهبتى به او داده باشد اين موهبت بايد سبب شكر و تواضع كردد نه سبب كبر و غرور. 


زشتى اين صفت از بديهيّات است كه هر كس وجدان بيدارى داشته باشد به آن اعتراف مى كند به همين دليل افرادى كه به 


هيج مذهبى يايبند نيستند تكتبر و خود برتربينى را ناخوش مى دارند و آن را از زشت ترين صفات مى شمرند. 


در واقع بخش مهِمّى از مسئله حقوق بشر كه بوسيله جمعى از متفكران غير مذهبى 


.184/ غرر الحكمء حديث‎ -)١( 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: و8‎ 


تنظيم شده نيز ناظر به مسئله مبارزه با استكبار است» هرجند در عمل كاه نتيجه معكوس داده است و به صورت ابزارى در 
دست مستكبران براى كوبيدن ديكران در آمده أسن. 


اصولًا جكونه انسان مى تواند رداى تكبر را بر دوش بيفكند, در حالى كه به كفته امير مؤمنان على عليه السلام در آغاز نطفه 


(بى ارزشى) بود و سرانجام مردار (متعفنى) مى شود و درون وجود او ملو از الود كن هاست! )١١‏ 


انسانى كه آن قدر ضعيف و ناتوان است كه يكك يشه ناجيز او را آزار مى دهد و حتّى كوجكتر از 


يشه يعنى ميكروبى كه با جشم هركز ديده نمى شودء او را بيمار مى سازد و در بستر بيمارى مى افكندء انسانى كه از مختصر 
كرمى هوا بى طاقت مى شود وو از مختصر سرما رنج مى برد اكر باران نيايد بيجاره استء اككر كمى بيش از حد ببارد باز هم 
بيبجاره است» كمى فشار خون او بالا-مى رود حيات او به خطر مى افتد و كمى يايين مى آيد باز جانش در خطر است! از 
سرنوشت خويش در يكك ساعت آينده با خبر نيست و لحظه يايان عمر خود را هركز نمى داند» نزديكك ترين دوستانش كاه 
قاتل او مى شوند و عزيزترين عزيزانش» دشمن جان او مى كردند» آبى كه مايه حيات اوست كاه موجب مركك او مى شود و 
نسيمى كه به او حيات و نشاط مى بخشد اكر كمى سريعتر بوزد مبدّل به تندبادى مى شود كه خانه و كاشانه اش را بر سرش 


ويران مى كند. 


أن افرى كه نقاته تاقوا فزق الغاده اسان اك اويا ى اسك تدان رانم كترس و اناا سك وها وز ترما 
موجودات بسيار كوجكى هستند كه از خردى به جشم ديده نمى شوند ناشى مى كردد و انسانهاى نيرومند و قوى ببكر و 


قهرمان را به زانو در مى آورد! 


بيمارى وحشتناكك سرطان كه در عصر و زمان ما بيشترين كشتار را مى كند و تلاش و كوشش شبانه روزى هزاران دانشمند و 
صرف ميلياردها يول براى درمان آن به جايى نرسيده است از كجا سرجشمه مى كيرد؟ از اينكه يكك سلُول كوجكك بدن كه 


تنها با ذرّه بين قابل رؤيت است به طغيان و استكبار برمى خيزد و بدون هيجكونه نظم و 


()- بحار الانوار جلد ٠ل‏ صفحه 178 
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برنامه اى شروع به تكثير مثل مى كند, به كونه 


تصاعدى افزايش مى يابد و در زمان كوتاهى تشكيل غدّه سرطانى مى دهد. 


بسيارى از فرماندهان بزركك و سران زورمند جهان را كه داراى ارتشهاى عظيمى بوده اند همين بيمارى از ياى در آورده 
استء يعنى ارتش عظيم ميليونى آنها نتوانسته است جلو سركشى يكك سلول كوجكك را بككيرد! 


آرى حيو 'است ميعفيو تاقوائي ذاتن الساقة با ايع خال سكوتة فى تواقن وعوى يرر كن كعدو لاس المتكار ير قم نبوشدة 


عظمت و بزركى تنها از آن خداست و غير او ضعيف و ناتوانتد! 


اين سخن را با حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام كه اين بحث منطقى را به صورت فشرهه و زيبا بيان فرموده است به يايان 


مى بريم: 
«يث كين بن آدَمَ مَكتّومُ الاجلى» مكنُونٌ الْعذّلء مخفُوظٌ الْعملل» تُؤْلِمهُ اله وَ تَفْعلهُ لوقه وَ ته الْعَوقَه؛ ببجاره فرزند آدمء 


دغل مختضر آبى يا غذاي كلو كيركن من وق واو رامن كشد ومحتصر عرقي او وا تعفن ونديو عن ساؤ ها 11 

آيا با اين خال سزاوان اسك غود را يؤر كك بيتك وريه ديكرى فخرفروشى كثل؟ 

نكته ها 

اشاره 

در اينجا مسائل مهمّى باقى مانده است كه تحت نه عنوان تشريح مى شود. 

-١‏ تعريف و حقيقت تكتر 

يز ركان اخلحق كننه اند« اساس تكير اين اسك كه اسان از ابنكه كود زا يرقر ال ويكرق بعد السباسن اوزاف كتيله بتابراية 


تكبر از سه عنصر تشكيل مى شود: نخست اينكه براى خود مقامى قائل شودء ديكر اينكه براى ديكرى نيز مقامى قائل شود و 


در مرحله سوم 


(1)- نهج البلاغه» كلمات قصارء 819. 
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از همين رو كفته اند تكبر (خود برتربينى) با عجب (خود بزركك بينى) تفاوت دارد» در عجب هيج كونه مقايسه اى با ديكرى 


نمى شوده بلكه انسان به خاطر علم يا ثروت يا قدرت و يا حتّى عبادت؛ خود را بزركك مى بيند» هر جند فرضاً كسى جز او در 


عجان التاترلن د سهد خوك زايا كرف مقا سي كد ورت اذ ادف تق 


وازه «كبر و تكبر) كاه به آن حالت نفسانى كه در بالا اشاره شد كفته مى شود و كاه به عمل يا حركتى كه ناشى از آن است» 
عاق قن فته نواد فى وود و محدق من كرينك كدفاة م ادس شوق زمرك ا هه إطرافا مقرو فده ا ع3 


نشانه هاى تكبرء بسيار زياد استء از جمله اينكه افراد متكتبر انتظارات زيادى از مردم دارندء انتظار دارند ديكران به آنها سلام 
كنند» كسى بيش از آنها وارد مجلس نشودء هميشه در صدر مجلس جاى كيرند» مردم در برابر آنها كوجكى كنند» كسى از 


آنان انتقاد نكند و حتّى يند واندرز 


نكويد, همه براى آنها امتيازى قائل شوند و حريمى نكله دارند» مردم در برابر آنها دست به سينه باشند و هميشه از عظمت آنان 


سخن بككُويند. 


بديهى است ظهور و بروز اين حالاءت تابع درجه شدّت و ضعف تكبر استء در بعضى همه اين نشانه ها ظاهر مى شود و در 


بعضى قسمتى از اينها! 


اين حالات و حركات ريشه هاى درونى دارد؛ كاه بسيار ضعيف و ينهان است به طورى كه ممكن است افراد در برخوردهاى 
السوو ا كو د تترقه رح بوسح امور وا عله سيت وكرت باح سما ديه المي بوإزر فى 
7 نعينيت) اماه كندد و كاه ب«قدرق اشكار است كد هر كدن اق دوز متوخه ان نمى كود 


؟- شاخه هاى تكئر 
در اينجا مفاهيم متعدّدى وجود دارد كه كاه تصوّر مى شود همه با هم مترادف و 
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يكسانند در حالى كه تفاوتهاى ظريفى با هم دارند هر جند ريشه همه آنها به «تكبرا باز مى كردد» ولى از زاويه هاى مختلف 


به آن نككاه مى شود. 


«خود برتربينى)» «خود محورى»» «خودخواهى». «برترى جويى) و «فخر فروشى»» همه از مفاهيمى هستند كه ريشه آنها «تكبر) 


است» هر جند از زواياى مختلف ديده مى شود. 
اكبيى كدي فا جنويع وا والاثر ارد ركر اناس متله اكه كرو اكه 


كسى كه به خاطر اين خود برتربينى سعى دارد در همه جا و در همه كارهاى اجتماعى همه جيز را قبضه كندء, «خود محور) 
است. 
كسى كه سعى دارد در مسائل اجتماعى مخصوصاً به هنكام بروز مشكلات تنها به منافع خود بينديشد و براى منافع ديكران 


ارزشى قائل نباشد» «خودخواه» است. 


سيطره خود قرار بدهد» كرفتار «برترى جويى» است. 

بالأخره كسى كه سعى دارد مال و ثروت يا قدرت و مقام خود را به رخ ديكران بكشد «فخرفروش» است. 
بنابراين همه اين صفات ريشه مشتركى دارد و آن تكبر است هر جند در جهره هاى مختلف ظاهر مى كردد. 
©- تكّر در برابر جه كسى؟ 

علماى اخلاق تكبر را به سه بخش تقسيم كرده اند: 

تكبر در برابر خدا! 

كر دورر ار جافراة: 

تكبر در مقابل خلق خدا. 


منظور از تكبر در برابر خداوند كه بدترين نوع تكتبر است و از نهايت جهل و نادانى سرجشمه مى كيرد» اين است كه انسان 
ضعيف ادّعاى الوهيّت كندء نه تنها خود را بنده خدا نداند بلكه سعى كند مردم را به بندكى خود دعوت نمايدء يا همجون 


م 


فرعون (... انا 
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رَبُكمٌ الْأعْلَّى؛ من يرورد كار برتر شما هستم!» بككويد 01١‏ و يا از «... مَا عَلِمْتٌ لَكم مِنْ اله غَئِرى ...؛ من خدايى جز خودم براى 


شما سراع ندارم) زفق دم بزند. 


بسيار بعيد به نظر مى رسد كه افرادى همجون «فرعون» كه سالها بر كشور يهناور مصر حكومت مى كرد آن قدر كم عقل و بى 
فوقل باقنف كه خود رزانواقما ارك علو وى ننه معود در كددور هيات فيص داقن بلكه يشفر به نظر مى رسك كد او و اقرادف 
امثال او براى تحميق توده هاى ساده لوح اين كونه ادّعاها را مى كردند تا يايه هاى حكومت خود را از طريق ادّعاى الوهئيت 


محكم سازند. 


شكل ذيكرف ال تكبر در يرابر عنداء تكير ابلسى .وتييروات اوست كة ان اطافت عدا وقد سنو باق وقد و تشتخيضن جود وا يركز 
كتمردائك وابه حكمك يروو كان عترذه كرقننك و كتنيد: عجرا ابليس كه از آثقن افريده شد اسث 


در برابر يكك موجود خاكى سجده كند؟ و كفت: «... لَمْ اكنْ لاش جد لِبَسَر حَلْقتَهُ مِنْ صَلْصَالٍ مِنْ حَمَاءٍ مَسْنُونِ؛ٍ من هركز براى 
بشرى كه از كل خشكيده اىء كه از كل بدبويى كرفته شده است آفريده اى» سجده نخواهم كرد 0. «... قَالَ انَا حَيِرٌ مِنْه 


حَلَقتَِى مِنْ نَارِ وَ حَلَفَتَه مِنْ طِين؛ ... من از او بهترم! مرا از تش آفريده اى و او رااز كل»! 0*) 


آرى كاه حجاب ضخيم كبر و غرور جنان جلو جشم عقل و هوش انسان را مى كيرد كه موجود ضعيفى» خود را آكاه تراز 


قسم دوّم تكبرء تكبر در برابر انبيا و ييامبران است كه در ميان امّتهاى يبشين بسيار ديده شده استء كروهى از مستكبران در اين 
امتهاء از اطاعت بيامبران الهى سر باز مى زدند و از روى كبر و غرور همجون فرعونيان مى كفتند: «... انؤْمِنُ لِبَشَرَئْنِ مِثِْنَا ...؛ 
آيا ما به دو انسان كه همانند خودمان هستند (يعنى موسى و برادرش هارون) ايمان بياوريم)؟ «6) 
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و كاه همانند قوم نوح به يكديكر مى كفتند: «وَ لَئْنْ اطْعْتُمْ بَضَّراً متلَكم الْكم اذاً لَحَاسَرُونَ؛ و اكر از بشرى همانند خودتان 
اطاعت كنيد به يقين زيانكاريد). )١١‏ 


و كاه بةابهاثة جويى هائ. كود كاثة مين يز دالختتد و ازاسر لجادت مى. كفتتل: هرا فشتكا نز ما نازل تمى شوئدل؟ جرا ما تدا 
را نمى بينيم؟؟ و قَالَ الِّينَ َاَرجُونَ لِقَاَنَا َو لَاِْلَعَلَينَا لْمَلائِكه او ترى وَينَا. 


قرآن در ادامه اين آيه مى كويد: «لَقَدِ اشتكبرُوا فى الْفْسِهعْ و عَنَوا 4 كدراء انا دنار ضرق كر رويد و لقان كردن 
23١‏ 


قسم سوّم» تكبر در 


برابر بندكان خداست به كونه اى كه خود را بزركك بشمرد و ديكران را كوجكك و خوار و بى مقدارء زير بار هيج كس نرودء 


خود را از همه برتر ببيند و حقّ هيج صاحب حقّى را محترم نشمرد و دائماً منتظر باشد كه ديكران براى او عظمت قائل شوند. 


اين نوع از كبر نمونه هاى فراوانى دارد كه نياز به شرح آن نيست,ء و كاه به حدّ اعلا-مى رسد و به تككبر در برابر ييامبران و 


خداوند منتهى مى كردد. 


آرى آتش كبر و غرورء نخست از تكر در برابر بند كان خدا سر مى زندء سيس به استكبار در برابر انبيا و رسولان يرورد كار 


مى رسد و سرانجام به تكتئر در برابر ذات ياكك خداوند كار مى انجامد! 
انكيزه هاى تكئر 


تكتبر اسباب زياذاق دارد و همه آانهاية ايخ بازهى كردد كه انسان در غود كمالى تصوو كتد وير اثرححت ذانظه بيقن از سحن 


انار كفانمابك ىو مكران وا قويرابر شود كرحكة شمرة: 


بعضى از بزركان علم اخلاق مانند مرحوم «فيض كاشانى» در «المحبجه البيضاء» اسباب كبر را در هفت جيز خلاصه كرده اند» 
نخست اسباب دينى كه «علم) و«عمل) استء. و اسباب دنيوى كه «نسب»» «زيبايى»» «قوّت)» «مال» و «فزونى ياران و ياوران») مى 


باشد و 


ميان سور 

(9)- فرقات: 31 
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درباره هر كدام از اينها شرحى دارد كه به طور خلاصه در ذيل از نظر خوانند كان عزيز مى كذرد. مى كويد: 


نخستين اسباب تكبر «علم» است و جه زود علم سبب غرور كروهى از علما و دانشمندان مى كردد. همان كونه كه در حديث 
نبوى آمده است: «آفت بزركك علمء تكبر است؛ آقَهُ الْعلم الْخَيلَاة). 


بعضى از افراد آن جنان كم ظرفيّتند 


كه وقتى جند بابى از علم را مى خوانند خود را بزركك و ديكران را كوجك مى شمرندء بلكه با نظر تحقير به ديكران مى 


نكرند واز همه انتظار احترام و خدمت و تواضع و كرنش دارند. 


در حالى كه عالمان واقعى هر قدر بر علمشان افزوده مى شود. خود را نادان تر مى بينند» جرا كه خود را در برابر اقيانوس 
عظيمى مشاهده مى كنند كه تنها قطراتى از آن را در اختيار دارند. 

آتها ب خاظر همان مقدازعلي كدية دسة اوردة: اتلد مسؤوكة غود زاستكين ترام يشل و خورف أنها يشر م .شود كه 
كفته اند: «مَن ازْدَادَ عِلّماً ازدَادَ حَوْفا هر كس بر علمش افزوده شودء بر خوف او افزوده مى شود). 

سبب دوّم؛ اعمال نيكك و عبادت است كه موجب كبر و غرور بسيارى از نيك وكاران و عبادت كنند كان مى شود جرا كه از 
اين رهكذرء خود را برتر از ديكران مى يندارند و انتظار دارند مردم به ديدار آنها بشتابند و مشكلات آنها را حل كنند» در 
مجالس احترام خاصّمى براى آنها قائل شوند و از نيكوكارى و زهد و ورع و تقواى آنها سخن بككويند» كويى عبادت خود را 


منكق بن د يكرآن من تتدارتده اين در جهات دنيوى. 


ودر جهات دينى خود را اهل نجات و ساير مردم را اهل هلاكك مى شمرند و اين امور سبب مى شود كه امتياز فوق العاده اى 
براى خود قائل كردند و به فخرفروشى بر ديكران به طور 1 شكار و ينهان ويا نيمه آشكار بيردازند ودر حالى كه خود بر لب 


يرتكاه خطرناكى قرار كرفته اند مردم را جنين فكر مى كنند و خود رااز عذاب خدا در امان بيندارند! 
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صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اذَا سَحِعْتُمُ الوَجَلَ يَقُولُ هلك النَّاسٌ فَهُوَ اهْلَكهعْ؛ هنكامى كه شنيديد كسى مى كويد: مردم 
(به خاطر اعمالشان) هلاكك شدند بدانيد خود او هلاكتش از آنان شديدتر است»! 


در حديث ديكرى از همان حضرت صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «كقّى بِالْمَرْءِ شَوَاً ان يَحَفَرَ احا الْمَشلم؛ يزاغ انان ان 


بدى و بدبختى كافى است كه برادر مسلمانش را خوار و خفيف بشمرد)! 


مرحوم «فيض كاشانى» در «المحتجه البيضاء» بعد از ذكر اين سخن مى افزايد: جه قدر فرق است بين كسى كه عالم يا عابدى را 
به خاطر علم و عبادتش بزركك مى شمره. به او احترام مى ككذارد و خود را در برابر او ناجيز مى بيند و آن عالم و عابدى كه 


شخص مزبور را كوحكك مى داند و دوست دارد از او دور شود! )١١‏ 


أواذ اكش ذيكرقى: از ستختانشن من افزايد: ايخ آفتى :ست كه كر عاندى ان آن در امان مى مانله ركاه كسنى بة'اوايين 
احترامى كند يقين دارد كه بى احترامى كننده مبغوض دركاه الهى است و بعيد مى داند كه خدا او را ببخشد» در حالى كه اكر 
خودش به ديكرى جنين آزارى را برساند اين قدر اهمتت به آن نمى دهد و اين نوعى جهل و نادانى است و جمع ميان «عجب'» 
و«تكبرا و«١غرورا‏ است و اككر در جنين حالى شخص مزبور كرفتار ناراحتى شود آن را از كرامات خويش مى يندارد و انتقام 


جه قدر فرق است بين جنين افراد نادان و مغرور و بعضى از عابدان هوشيار متواضع كه يكك نمونه آن اين است: يكى از 
بزركان عباد» از عرفات در ايام حج بازمى كشت كفت: «اكر 


من (كنهكار) در ميان آنان نبودم اميد مى رفت كه خدا همه را ببخشد و رحمت كند)! 


اين سخن را با حديث ديككرى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله به يايان مى بريم: در روايتى آمده است كه در محضر آن 
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به شما عرض كرديم! بيغمبر صلى الله عليه و آله نككاهى به جهره او افكند و فرمود: «من در صورت او تاريكى شيطان را مى 
بينم! آن مرد نزديك آمد و سلام كرد و در برابر ييامبر صلى الله عليه و آله و يارانش ايستادء ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 
«اش كلك بالل ح د تنك تفشك ان ليس فى الَْوْم افُضَلىُ مك" قَمَالَ اللَّهُمَ نَعَمْ!؛ فرمود تو را به خحدا سوكند آيا در دل نمى 
كفتى كه در ميان اين جمعّت كسى برتر از تو نيست؟ عرض كرد: آرى» )١١‏ اصحاب فهميدند تاريكى شيطان كه ييامبر صلى 


الله عليه و آله با نور نبوّت آن را مشاهده كرده است همين عجب و كبر و غرور بوده است. 


به اين كونه كه كسانى در يكك خانواده شريف و معروف به علم و عمل و تقوا و بزركوارى و سخاوت متولّد شده اندء اين را 
براى خود امتياز بزركى مى شمرند و ديكران را كه از خخانواده هاى يابين ترى هستند كوجكك و بى ارزش مى يندا رند» در 


حالى كه مى دانيم حسب و نسب در اسلام 


مطرح نيستء همه مردم بندكان خدا هستند وازيكك يدر و مادر آفريده شده اند و امتيازى جز از طريق تقوا بر يكديكر 


ندارند. 
نسب بود تحمّل نمى كردندء از جمله در حديثى مى خوانيم كه «ابو ذر) در حضور ييامبر صلى الله عليه و آله به كسى كفت 
يوست است بر كسى كه مادرش سياه يوست است هيج برترى ندارد! 


ابو ذر مى كويد: من (كه متوجه اشتباه خود شدم براى جبران اين خطا) روى زمين دراز كشيدم و به آن مرد كفتم: برخيز و 


يايت را به روى صورت من بكذار! "١‏ 


به هر حال همان طور كه بارها شنيده ايم قرآن و روايات اسلامى به ما مى كويد هيج انسانى بر انسان ديكر به خاطر حسب و 


معنوى و درونى اوست و به فرض كه حسب و نسب به خاطر ارتباطش به بعضى از 
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بز ركان سبب فضيلتى شود نبايد اين فضيلت موجب كبر و غرور كردد و صاحب نسب شريف بر ديككران فخرفروشى كند. 


تتحيشان انتخا رن مئ فزمودتل له راق ترترق جوين نود» لك هد هداق دركرئ «اشكتله انها من خواسشد رسالت امامك وب زهترع 
خود را براى ناآ كاهان از اين طريق تبيين كنند. درست مثل اينكه فرمانده لشكر براى معرّفى خود و دعوت لشكريان به 


ييرويش»ء مقام و موقعيّت خويش را شرح مى دهد. 


جهارمين اسباب تكبر و تفاخرء جمال و زيبايى و حسن ظاهر استهء به اين ترتيب كه شخص خوش قد و قامت و زيباء ديكران 


به ويه كسانى را كه در اندام خود داراى عيب و نقصى هستند» مورد تحقير قرار دهد و نسبت به آنها فخرفروشى كند. 


اين عامل در تمام كسانى كه بهره اى از جمال دارند ممكن است ظاهر شود»ء ولى بيشتر در زنان است كه زيبايى خود را به رخ 
ذيكزاة مخصوصا كنبال كددارائ عيت ني تقض فسن ب كن 


در حديثى مى خوانيم كه زن (كوتاه قامتى) خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله رسيد (و مسائل خود را يرسيد) عايشه مى كويد: 
هنكامى كه آن زن بيرون رفت من با دست اشاره اى به قد و قامت او كردم (يعنى جقدر كوتاه است) بيامبر صلى الله عليه و 
آله فرمود: «غيبتش كردى»! 

مرحوم فيض بعد از ذكر اين حديث مى كويد: «منشأ اين كار تكبر بود؛ زيرا اككر خود او هم كوتاه قد بود» جنين جيزى را 
ذونازه [ث رؤورتى كفت واق كبتار فروويى تكن سرحشية فى كرفت 

ينجمين اسباب تكبر. داشتن مال و ثروت فراوان است كه غالباً در يادشاهان و سرمايه داران بزركك و صاحبان اراضى وسيع 


كشاورزى و كارخانه ها ديده مى شود. 


آنها كه غالبا از لباسهاى كرانقيمت و ير زرق و برق و مركب هاى سوارى كرانبها و خانه هاى وسيع و قصرهاى 


محلل امسقا ذه من كقفة اقزا دير كنتفافد انو الموبركد" سورد تح قراو كن واسيية به انها فحروروشى سن كتدد و ام اذ 
زشت ترين و كثيف ترين انواع تكبر است. 
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كاه اين كونه متككئران آن قدر كزافه كويى مى كنند كه به مؤمنان فقير صالح خطاب كرده مى كويند: بيجاره! اكر من بخواهم 
صدها مثل تو را مى خرم و آزاد مى كنم! تو جى هستى و جه ارزشى دارى؟ مخارج يكك روز منزل من به اندازه مخارج يكك 


سال يا تمام عمر توست! و امثال اين ترهّات. 


قرآن مجيد نمونه هايى از اين نوع تككبر و عاقبت آن را بيان كرده استء از جمله در داستان قارون مى خوانيم: او براى برترى 
ظاهر شد تا آنجا كه صبر و طاقت را از بينئد كان ربود و بسيارى از دنيا يرستان آرزو كردند كه اى كاش همانند ثروت قارون 


را داشتند, (فَخَرجٍ عَلَى قَوْمِهِ فى زِينَته قَالَ الّذِينَ يُرِيدُونَ اليا الذَّْا الت لَنا مثْلَ ما اوتى قَارُونٌ 101008 


در تواريخ آمده است كه او با يك جمعيّت جهار هزار نفرى در ميان بنى اسرائيل ظاهر كشت در حالى كه همه آنها بر اسبهاى 
كرانقيمت با يوشش هاى سرخ سوار بودند» كنيزان زيباى سفيد رو را با خود بيرون آورد كه روى زينهاى طلا كه بر استرهاى 


مقيد :ركه قزار داكا وار وونن:وهية عرق تهت الاسعرووقد! 


ولى اين تكبر و برترى جويى جندان نيايبد» جيزى نككّذشت كه زمين به فرمان خدا او و تمام قصرها و ثروتهايش را 


در كام خويش فرو برد و زندكّى اين ثروتمند خودخواه مستكبر و مغرور» درس عبرتى براى تمام انسانها در طول تاريخ شد. 
زفق 


عامل ششم؛ قدرت و نيروى جسمانى يا موقعيت سياسى و اجتماعى است كه غالباً در زورمندان و امراء ديده مى شود» خود را 
موسا ده دروتراو ككادنظل الله افق /الاوهدي: #ابزانة كم ند سر اسار ومن امج دوقيو لقان دارقد كر عون لماز 
بردكانء در برابر آنان تعظيم كنند» هر كاه كمترين سخن و حركتى كه لايق شأن و مقام كبريايى آنها نباشد از كسى صادر 


شود قابل بخشش نخواهد بود. 


-)١(‏ قصصر ٠.‏ هل 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ازذه 


در حالات بعضى از سلاطين يبشين نقل كرده اند كه هر وقت مردم وارد مجلس آنها مى شدند بايد دهان خود را با جيزى 
موشاعة ساد انقفو شكؤه ساطاتن ‏ آثان با اكاو وض دهنا ندرعانا الود شو “هميق كتر دو عرو توق الغعادة غاليا هنما 


التشاعات يز ركه انها و:محاسية هائ :اووست. و دن تتبحة سس سرغت سقو طشان مى :شد: 


هفتمين سببء فزونى ياران و مددكاران و شاكردان و ييروات و فرزندان و قوم و قبيله استء يادشاهان به لشكرهايشان افتخار 
مى كردند» بعضى از علما ممكن است به خاطر فزونى شاكردان يا مريدان و ييروان و تابعان كرفتار تكبر شوند» شيوخ قبايل به 
كثرت و قوّت قبيله خود بر ديكران فخر مى فروشندء حتّى كاه بعضى از فاسقان وقيح و بى شرم افتخار به كثرت كناهان و 
شرب خمر و فجور با زنان و كودكان مى كنند! 


اين امور هفتكانه؛ امورى اسث 


كه افراد به سبب همه يا بعضى از آنها ممكن است به ديككران فخرفروشى كنند و البنّهِ منحصر به اينها نيست» هر نقطه كمال و 


قوّت معنوى يا مادّى» صورى و يا حتّى خيالى و يندارى ممكن است سبب غرور و استكبار صاحبش شود. 


مفهوم اين سخن آن نيست كه انسان براى يرهيز از تكبر و غرور از اسباب كمال فاصله بككيرد واين امور را در خود بميراند تا 
منشأ غرور او نشود» بلكه هدف اين است كه هر قدر بر علم و عبادت و قوّت و قدرت و ثروت او افزوده مى شود. سعى كند 
متواضع تر و خاضع تر كردد و بينديشد كه هيج يكك از اينها يايدار نيست و همه آنها در برابر قدرت يرورد كار بسيار ناجيز و 


ه- ريشه يابى تكتر 


مف رذيله تك ماد سان ذابز الاق و ريقه مان ذارى كد يايد آنيارا حستي كرزه ودقنا شاهكه» در عراب صورتك 


ريشه كن كردن اين صفت رذيله غير ممكن است. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: وذه 


بعضى از بزرككان مانند مرحوم «فيض كاشانى» در «المحبجه البيضاء» جهار ريشه براى «تكبر) ذكر كرده است: عجب, كينه. 


حسد وريا. 


اق تقد است تكب دوو ويكة اهل يع #دنعوة بور كك بين - اسك ءابق خوويزر كك بق سيب قن نوه كه تعوف را برثراق 
آنها بداند و بر آنها فخرفروشى كند و ريشه هاى ديكرى دارد كه يكى از آنها «كينه» است كه نسبت به شخص خاصّدى بيدا 
مى كند و همين امر سبب مى شود كه امتيازات واقعى يا يندارى خود را به رخ او بكشد, و ديكر «حسد؛ است كه سبب بروز 


اين رذيله اخلاقى مى كردد و ديكرى «رياكارى» استث كه سبب مى شود شخص 


رياكار امتيازات غود را به ديكران آرائهة ذهد. 

اين ريشه هاى جهاركانه. ريشه هاى اصلى تكبر را تشكيل مى دهد. 

ولى ظاهر اين است كه ريشه ها منحصر به اين جهار صفت نيستء بلكه امور ديكرى نيز مى تواند ريشه تكئر كردد. 
ع- آثار و نشانه ها 


بيماريهاى اخلاقى مانند بيماريهاى درونى و جسمانى هميشه همراه با آثارى در برون است همان كونه كه يكك بيمارى كبدى 
علايم مختاة بر يوست بدنء جهره؛ رنكك جشم. زبان و مانند آن دارد» كسى كه به يكك بيمارى سخت اخلاقى كرفتار است 
آثار و نشانه هايش در اعمال و سخنان او ظاهر مى شود. 


بزركان اخلاق آثار كبر را به طور مشروح و كسترده شمرده اند اين آثار كاه در جهره ظاهر مى شود, مثل اينكه شخص 
متكتبر در برابر اشخاص مختلف جهره در هم مى كشد و نككّاه هاى تحقير آميزى مى كند حتّى حاضر نيست با تمام صورت با 
افراد روبرو شود. 

"كاة آثان ابن وى تكرهيدة دن سكناش اشكاري كرود يهاي كه ال ود من كتك مبالغة اهيز اسنث .و يبوسكه 


ضميرهاى جمع در باره خود به كار مى برد» حتّى ثّن صداى او نشان مى دهد كه آدم مغرور و متكتبرى است. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 66 


در ميان حرف اين و آن مى دود و به كسى اجازه سخن كفتن نمى دهدء به سخنان مردم كوش نمى دهد ولى انتظار دارد همه 
به سخنانش كوش فرا دهند» سخنان كوتاه ديكران را طولانى مى شمرد و سخنان طولانى و بى محتواى خودش را كوتاه و لازم 


وواجب مى داندك! 


كاه آثار آن در حركات و اعمال ظاهر مى شودء دوست دارد ديكران در برابر او بايستند و او نشسته باشدء هتككامى كه وارد 


مجلس مى شود همه براى او قيام كنند» ولى او براى كسى قيام 


نكند! 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: ١مَنْ‏ ارَادَ ان يَنْظَرَ الى رَجل مِنْ اهُْلٍ النَار ملظ الى رَجُلٍ قَاعِدٍ و بَيْنَ يَدَيْهِ 
قَوْمٌ قَِاما؛ كسى كه مى خواهد به يكى از دوزخيان نكاه كندء نككاه به كسى كند كه نشسته است و مردم در برابر او ايستاده 
اند»)! )»١١‏ 

ونيز دوست دارد در كوجه و بازار تنها نباشد و فرد يا كروهى يشت سر او حركت كنند. 

ذوسعديق ياسع كان رَسُولَ الله فى بَغض الوْقَاتِ يَمْشْدّى مَمْ الاضْ ياب يَأمْرهُمْ بِالنَقَدّم وَ يَمْشْدَى فى غمَارهغ!؛ اميد 


اكرم كاه با يارانش حركت مى كرد به آنها دستور مى داد بر او تقدّم جويند واو در لا به لاى آنها راه مى رفت»! "7١‏ 


دوست دارد كه ديكران به ديدن او آيند بى آنكه او به ديدن ديككران برود» از همنشينى با فقيران و مستمندان و كسانى كه 
ظاهر نامرتّبى دارند يرهيز مى كند و اكر كرفتار جنين افرادى شود سعى دارد در نخستين فرصت از كنار آنان برخيزد يا آنها را 


از خود دور سازد! 


دوست دارد هركز جيزى براى اهل خانه با دست خود خريدارى نكند و در خانه كمترين كارى انجام ندهد؛ زن وفرزند و 


-)١(‏ بحار الانوار» جلد صفحه 507 جاب اخوندى. 
(0)- مسند الفردوس ديلمى» مطابق نقل المحجه البيضاء» جلد 5 صفحه /381؟. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: وه 


كاف آثان تكن درطو وشتينن تابن #ستصوضا تاهافت كرانقييق كيل عدن كنده زان شرا فود كانه و ومنايلا 
زد كى» مركر كسب و كارو تجارت و يا حتى طرق 


لباس و زندكى فرزندان و بستكان و متتسبين به او آشكار مى كردد ودر همه ايخ موارد هدقشى اين است كه قارون وار ثروت 


خود را به رخ ديكران بكشد و به كمان خود برترى خويش را نسبت به سايرين ثابت نمايد. 


البته اين سخن بدان معنى نيست كه انسان از يوشيدن لباس خوب خوددارى كند و لباسهاى مندرس و ياره در تن نمايد» بلكه 
همان طور كه در حديث نبوى وارد شده. عمل نمايد: «كلوا وَاشْرَبُوا وَالِْسُوا وَنَصَ دَّقوا فى غَثِر سَِرَفٍ و لَامَجْبلهِ؛ بخوريد و 


بياشاميد و بيوشيد و در راه خدا صدقه دهيد بى آنكه اسراف كنيد يا تكثر و برترى جويى نمابيد). )١١‏ 


كوتاه سخن اينكه ظهور و بروز خوى نكوهيده «تككبر و برترى جويى» در تمام شؤون زند كى انسان امكان يذير است و ممكن 


نيست كسى اين صفت رذيله را به صورت شديد يا خفيفئ داشته باشد و در جهره و سخن و اعمال او ظاهر نكردد. 
/ا - مغفاسد و ييامدهاى تكثر و استكبار 


اين خوى زشت- همان كونه كه در سابق اشاره شد- آثار بسيار مخرّبى در روح و جان و اعتقادات و افكار افراد و نيز در 
سطح جوامع انسانى دارد به كونه اى كه مى توان كفت هيج بخش از زندكى فردى و اجتماعى از مصايب آن در امان نيست 


كه به جند قسمت از آن در ذيل اشاره مى شود: 
-١‏ نخستين مفسده آن كه از همه خطرناكك تر است آلودكى به شركك و كفر است! 
آيا كفر ابليس و انحراف او از مسير توحيد و حتّى اعتراض او بر حكمت يرورة كان سرحفمه اى بر كبر وانقت؟ 


آيا فراعنه و نمرودها و همجنين بسيارى از اقوام سركش كه از يذيرش دعوت انبياى 


سيق ابن كاعد لكا ا 


لكتوارة 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: /ام 
الهى سر باز زدند دليلى جز تكتبر داشت؟ 


تكتبر به انسان اجازه نمى دهد كه در برابر حق تسليم كردد» جرا كه كبر و غرور حجاب سنككينى در برابر جشم انسان مى افكند 
واو رااز ديدن جهره زيباى حقٌّ محروم مى كندء بلكه كاهى فرشته حق را به صورت هيولاى وحشتناك مى بيند! واين 


بالاترين ضرر و زيان تككبر است. 


شايد به همين دليل است كه در حديثى مى خوانيم كه راوى ازامام صادق عليه السلام درباره كمترين درجه «الحاد) سؤال 
كرد؛ امام عليه السلام فرمود: «انَّ الْكبرَ ادْنَاهُ!؛ كمترين درجه كفر و الحاد, تكتبر است»! )1١‏ 


آن رادر هر جا و نزد هر كس ببيند همجون كوهر كمشده اى بربايد» حال آنكه اشخاص متكبر به آسانى حاضر نمى شوند 


بهترين علوم و دانشها و برترين و والاترين حكمت ها را از افراد هم رديف و يا زير دست خود بيذ يرند. 


آنها علوم و دانشهايى را قبول دارند كه از فكر خودشان بجوشد در حالى كه صفت كبر وغرور اجازه نمى دهد مطلب مهمّى 
از كبر آنان بجوشاء به همين دليل در حديث معروف «هشام بن حكما از امام كاظم عليه السلام مى خوانيم: دن الرّرْع يبت 
فى السَهلٍ وَ ثبت فى الصّمًا فك ذلك الْحكمة تَعْمْرُ فى قَلب الْمَتوَاضِع وَ لَانَعمُرٌ فى قَلبٍ الْمتَكثر الْجَبَارِه لِانَّ الله جَعَلَ التَوَاضْحَ 
آله العقل وَ جَعَل التَكيّرَ مِنْ آله الجهْل!؛ زراعت در زمينهاى نرم و هموار مى رويد و روى سنككهاى سخت هركز رويش ندارد 


همين كونه دانش و 


حكمت در قلب انسان متواضع رويش دارد؛ و قلب متكبر جار هركز آباد نمى كردد؛ زيرا خداوند تواضع را وسيله عقل و 
تكتبر را از ابزار جهل قرار داده است»! )7١‏ 


.١ باب الكبرء حديث‎ 2١09 اصول كافى» جلد ؟7» صفحه‎ -)١( 
.187 صفحه‎ ١ بحار الانوار» جلد‎ -)0( 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟» ص: 00 

*- تكبر سرحشمه اصلى بسيارى از كناهان است 


كاه در حالاءت افراد حسودء حريص. بدزبان و آلوده به انواع كناهان دقّت مى كنيم مى بينيم سرجشمه همه اين رذايل را در 


وجود آنها تكبر تشكيل مى دهد. 


آنها عيحكاء مايل تسسلد كس ا برتو از وه هه نه عدن ذليلن هن كاه تحت و موهيت ومودنس ضيب دركران شرة نه 


آنها حسد مى ورزك. 
آنها براى تحكيم يايه هاى برترى جويى خود حريص در جمع آورى مالند. 


آنها براى اظهار برترى بر ديككران به خود اجازه مى دهند كه سايرين را تحقير كنند و با هتكك و توهين و سبّ و دشنام؛ زبان 


خود را آلوده سازند و به اين وسيله آ تش درونى خود را فرو نشانده و خويش را اشباع كنند. 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «الْحِوْصٌ و الْكرُ و الْحَسَدُ دَوَاع الى تَقََم فى الذَنُوبٍِ؛ حرص 
و تكتبر وحسد سبب مى شود كه انسان در انواع كناهان فرو رودا. )١١‏ 


در حديث ديكرى ازآن حضرت عليه السلام مى خوانيم: «الدَكتد َظْهد الدَذْيلَة؛ تكتبر رذايل اخلاقى را ظاهر مى سازد). ١؟)‏ 
- تكتبر مايه تنفر و يراكندكَى مردم است 


از بلاهاى مهمى كه بر سر متكتبران وارد مى شود انزواى اجتماعى و يراكندكى مردم از اطراف آنهاست,ء جرا كه شرف هيج 
انسانى اجازه نمى دهد تسليم برترى جوييهاى افراد متكر و مغرور شودء به همين دليل به 


زودى حتّى نزديكك ترين دوستان و بستكان از آنها فاصله مى كيرند واككر به حكم الزامهاى اجتماعى مجبور باشند با آنان 
وذ ك3 ا كنتانو دو دل إل انآن موقن 


در حديثى از امام امير المؤمنين عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ نَكبِرَ عَلَى النّاس ذل ؛ اقبي كه قوعي كل دنر عن الود 
2١‏ 


(- نهج البلاغه» حكمت الا" 
(0)- غرر الحكم. حديث 077. 
(*)- بحار الانوار» جلد 0/6 صفحه 770. 
اخلاق در قرآن, ج ”: ص: 094 


ذن يخل نث ديكرى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه رسول خخدا صلى الله عليه و آله فرمود: «امقَّتٌ النّاس الْمُتَكِي 


منفورترين مردم, متكتبر است). )١١‏ 

در حديث ديككرى از على عليه السلام آمده است: ١ثَمَرَةُ‏ الْكبرُ الْمَسَبَهُ؛ِ ميوه درخت تكبر بدكويى از مردم است». )7١‏ 
اين تعبير كه در حديثى از امير مؤمنان عليه السلام رسيده است نيز بسيار عبرت انككيز است: 

اليس لِلْمَْكبْر صَدِيقٌ؛ براى متكبر دوستى باقى نمى ماند)! «7) 

در حديث ديككرى فرمود: اما اجتلْتِ الْمَقْتّ بمثْلٍ الكثر؛ جيزى مانند تكبر خشم مردم را برنمى انكيزد»! 59) 

ه- تككبر سبب از دست دادن امكانات زندكى است 


الساق بدو سوراف :ذرة”وند كىن موفق خواهك روف كلا بهو افد ' مكار :5 ركزاق رااحلت كددة انراد متدوى كد اياي انهااثنها 
مدق ذف زد ازويها شكة من حر ركه ورا دسف اسراف ةن مع داز فعا كستدكر اسان باه انزو مى كشادك 


در حديثى از امام امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «بكثْرَهِ النَكيّر يتكونٌ التَلَفْ؛ٍ فزونى تكر مايه اتلاف (اسباب موفقتيت) 


است». «©0) 


اين سخن رابه كونه ديكرى نيز مى توان تفسير كرد و آن اينكه بسيارى از جنككّها و خونريزى ها وويرانى هااز تكبّرو 
استكبان بعر همه من كيرندة 


كروهى خودخواه زمام امور كشورهاى جهان را به دست مى كيرند و هر يكك مى خواهد بر ديكران برترى جويى كند و همين 


امر سبب د ركيرى ميان آنان مى كردد. خونهاى بى كناهان در اين راه ريخته مى شود و خانه ها ويران مى كردد. 


كاه تكتبر به صورت كروهى ظاهر مى شود و نزاد خود را برتر از نزادهاى ديكر مى يندارد و همين برترى جويى نزادى يكى از 
اسباب مهم جنككها در طول تاريخ بوده است. 
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برترى جويى نزاد زرمن يكى از علل عمده بروز جنكّهاى جهانى بود كه ميليونها كشته و مجروح و ميلياردها ميليارد» زيان و 


ضرر به جاى كذاشت. 


كوتاه سخن اينكه: اكر ضايعات تكبر را در روح و جسم انسان و در زندكى فردى و اجتماعى او مورد بررسى قرار دهيم 
خواهيم ديد كه هيج صفتى از صفات ذميه. تا اين حدّ ويرانكر نبوده و بيامدهاى شوم نداشته است. 


4- درمان تكثر 


بزركان اخلالق در باره راه درمان تكبر» بحثهاى بسيار مشروح دارند كه غالب آنها براين محور دور مى زند كه راه درمان 


تكثر» دو راه اسيت”: راه «علمى) و راه «عملى). 


اما راه علمى» به اين صورت است كه افراد متكبر درباره خود بينديشند كه كيستند و جيستند؟ و كجا بودند؟ وو به كجا مى 


ونيز در باره عظمت خداوند بينديشند وخود را در برابر ذات بى مثال او ببينند. 


تاريخ سراسر عبرت جهان را بررسى كنند» در باره سرنوشت فرعونها و نمرودها و كسراها و خاقانها و قيصرها و سرانجام كار 


هريكك كمى مطالعه كنند تا بدانند يبروزى هاى زود كذر جهان جيزى نيست كه بتوان بر آن تكيه كرد و آن را نشانه برركى 


سمرد. 


انسانى كه در آغازء نطفه بى ارزشى بوده و در يايان مردار كنديده اى مى شود و جند روزى كه در ميان اين دو زند كى مى 


كند» جيزى نيست كه به خاطر آن مغرور شود و فخرفروشى نمايد. 


در ابتداى تولّد نوزادى بسيار ضعيف و ناتوان است كه قدرت بر كمترين كارى ندارد و حتّى نمى تواند آب دهانش را به 
كمك لبها حفظ كند و در دوران بيرى جنان ضعيف و ناتوان مى شود كه اكر دست و ياى سالمى داشته باشد براى ييمودن 


راه كوتاهى جندين بار بايد بنشيند و نفس تازه كند و برخيزد و با قامت خميده عصا زنان بقيّه راه را طى كند 
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واككر دست و ياى سالم نداشته باشد يا كرفتار عوارض ييرى كه براى غالب اشخاص بيش مى آيد بشود بايد او را به وسيله 
جرخ به اين طرف و آن طرف ببرند! 

در حديثى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: اعسجباً للمَخْمَالٍ الْمَحُورِ وَ الّمَا خلقَ مِنْ ُطمَهِ نم يَعُودُ جِيفَهَ وَ هُوَ يما بين ذَلِكك 
لَاىَدْرى ما بْصِْكَمٌْ به؛ از متككبر فخرفروش در شككفتم! او در آغاز از نطفه بى ارزشى آفريده شده و در يايان كار مردار كنديده 


اى خواهد بود و دراين ميان نمى داند به جه سرنوشتى كرفتار مى شود و با او جه مى كنند). )١١‏ 


اكر سرى به بيمارستانها بزنيم و افراد نيرومند و قوى ييكرى را كه بر اثر يكك حادثه يا يكك بيمارى به روى تخت بيمارستان 
افتاده اند و قدرت بر حر كت ندارند مشاهده كنيم 


مى دانيم قوّت و قدرت جسمانى جيزى نيست كه انسان به آن فخر كند. 


اكر به ثروتمندان معروفى كه با دك ركونى مختصر در وضع اقتصادى دنيا كرفتار ورشكستكى عظيم شده و بر خاكك سياه 


نشسته اند بنككريم خواهيم ديد ثروت نيز جيزى نيست كه انسان بر آن تكيه كند و به آن فخر نمايد. 


هاى زندان قرار كرفتند» يا اعدام شدند» خواهيم دانست كه قدرت ظاهرى نيز قابل اعتماد نيست. 
يس انسان به جه جيزش مى نازد؟ و به جه جيز افتخار مى كند؟ و بر ديكران فخرفروشى مى كند؟! 


در حديثى از امام زين العابدين عليه السلام آمده است كه «ميان سلمان فارسى و مرد خودخواه و متكبرى خصومت و سخنى 
واقع شد آن مرد به سلمان كفت تو كيستى؟ (و جه كاره اى؟!) سلمان كفت: اما آغاز من و تو هر دو نطفه كثيفى بوده و يايان 
كار من و تو مردار كنديده اى است» هنكامى كه روز قيامت شود و ترازوهاى ستحش برقزار كردد هر كسس ترازوق غملش 
سنككين باشد كريم و با شخصيت و بزركوار است و هر كس ترازوى عملش سبكك باشد يست و بى مقدار است»! 7١‏ 
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كوتاه سخن اينكه انسان هر كاه در اين كونه امور بيشتر بينديشد از مركب كبر و غرور يياده مى شود. 


** و اما درمان تكبرٌ از طريق عملى به اين طريق حاصل مى شود كه سعى كند اعمال متواضعان را انجام دهد تا اين فضيلت 
اخلاقى در 


اعماق وجود او ريشه بدواند» در برابر خداوند و خلق او تواضع كند» سر به سجده و بر روى خاكك نهد و لَالَهَ اناا 1 
تضدت: لك قدا فوا للممتكنا و اتشكرا واهاقة ار عمل ها زا كران كلذ: 


لباس ساده بيوشدء غذاى ساده بخورد, با خادمان يا كا ركرانش بر سر يكك سفره بنشيند» در سلام كردن بر ديكران تقدّم 


يك 95 ٠‏ حَ ٠‏ ُْ حَ 
جويد» صدر مجلس ننشيند و در راه رفتن بر ديكّران بيشى نكّيرد. 


با كوجكك و بزركك كرم بككيرد واز همنشينى با افراد متكبر و مغرور بيرهيزد و در عمل امتيازى براى خود بر ديكران قائل 
نشودء خلاصه آنجه را نشانه تواضع يا از مظاهر آن است در عمل و سخن به كار بندد و سعى كند حالت» عادت و سيس ملكه 


او كردد. 


در حالاءت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله آمده است كه روى زمين مى نشست وغذا مى خورد و مى فرمود: (نَّمَا أنَا عَتِدٌ 


كل كما يأكل الْعَبِدُ؛ِ مَن بنده اى هستم مانند غلامان غذا مى خورم). )١١‏ 


غالبا اين حديث معروف را درباره على عليه السلام شنيده ايم كه روزى دو ييراهن خريد يكى به جهار درهم و ديكرى به سه 
درهم» سيس به غلامش قنبر فرمود: يكى از اين دو را انتخاب كنء قنبر يبراهن جهار درهمى را انتخاب كرد و امام يبراهن سه 


درهمى را يوشيد. ١؟)‏ 


در خطبه 6٠‏ نهج البلاغه آمده است كه امام عليه السلام درباره ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله جنين مى فرمايد: «وَ لََدْ كانَ 


لكل علق :ارقم و علس تلم الفيل لخن فيه هلز 
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يرقم بده نَْبَهُ وَ يكب الْحِمّارَ الْعارِىَ وَ يُوْدِفُ خَلْقَه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله روى زمين (بدون فرش) مى نشست و 


غذا مى خورد و با تواضع همجون برد كان جلوس مى كرد و با دست خود كفش خويش را وصله مى كرد و بر مركب برهنه 


سوار مى شد و حتّى كسى را يشت سر خويش سوار مى كردا. 

البتته با تغيبر شرايط زمان بسيارى از اين امور» امروز معمول نيست و انجام آن توصيه نمى شود. هدف اين است با مطالعه 
حالات يبشوايان بزركك و توبجّه به مقام والاى تواضع آنها درس بكخيريم و كبر و غرور را از خود دور سازيم. 

اينها همه از يكك سو واز سوى ديكر: 


ال تهنا كة كن اينات وخلل'ذارة كور ساق هقث تعبت 1ن امات 1ن اشاوؤة د زر كان الاق براق از ميان ردن 


فريك از اين اسباب .هفتكانه تمهيذاتق ارائه كرده آئن كه .سيان قابل توه استثء ان جملة: 


]نينا كديةه عاط لسن عو بر 5 لاف وى ل ويه ان فو ايع لطشقية بين شط كه و ذا انيه د يذ كمالات درك افيف 
جهالت است واكر يدر كسى فاضل بوده. ولى خودش بى بهره استء از علم يدر حاصلى ندارد و ارزشى براى او ايجاد 
تكو اهسك تكن واناندا ١‏ كر تركف داش دن آرااطفه است و عد اعلاروى خا كه ونائنها امورع التبعد كه اسان نضحب اننا 


افتخار كند و براى خود امتيازى قائل باشد. 


دق نحةون امتده انث كه لقمان حكيم به فرزندش كفت: ١‏ َنّىَ وَيْل لِمَنْ تَجَبَرَ وَ تَكبْر كيِفٌ يَتَعَظمٌ مَنْ خُلِقَ مِنْ طين» وَ الى 
طِين يَعُودُ؟ لَايَدْرى الى 


مَاذا يَضِيْر؟ الى 'الْجَنَّه كَمَدْ قَارٌ او الى الثَار فَقَدْ حَسِرَ حشوّانا مُبيناً!؛ واى بر كسى كه تكبر و برترى جويى مى كند» جكونه خود را 
بزركك مى يندارد كسى كه از خاكك آفريد شده و به خاكك برمى كردد؟ نمى داند به كجا مى رود؟ به سوى بهشت نا رستكار 


باشد يا به سوى دوزخ تا كرفتار خسران آشكارى كردد)! 


2 


امَا كسانى كه به خاطر جمال و زيبايى كرفتار كبر و غرور مى شوند بايد در اين معنى بينديشند كه با يكك بيمارى» مخصوصا 


بيماريهاى يوستىء تمام اين جمال و زيبايى بر باد 
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مى رود واكر بيماريها آن را بر باد ندهد جند روزى كه ككذشت كرد و غبار ييرى بر سر و صورتش مى نشيند و آن جوان 


زيباى راست قامت ديروز به ييرمرد خميده ناتوانى كه صورتش ير از جين و جروكك ييرى است مبدّل مى شود! جيزى كه به 
واكر سبب تكبر او قوّت و قدرت جسمانى است بايد فراموش نكند كه كاه با يكك عارضه كوجكك قلبى يا مغزى تمام يا 
قسمتى از بدن فلج مى شود و به كلى از كار مى افتدء به كونه اى كه نتواند حتّى مككسى را از خود دور كند؟ اكر خار ويا 


سوزنى به ياى او رود و نتواند آن را بيرون بياورد بيوسته معذب است. 


اما آنها كه به سبب ثروت و فزونى اموال و كثرت ياران و انصار كرفتار غرور و تكبر مى شوند اوَلَا بايد به اين نكته توه كنند 


كه اينها امورى است از بيرون وجود انسان و جيزى 


كه بيرون وجود انسان است نمى تواند مايه مباهات او كردد» حِككُونه انسان داراى شخصدّتء به اسب و استرء اتومبيل و خانه 
ان اقتخار من كند؟ و حكوته شرق وتحصتت قود 'را دن "ابن امور من بتندازد؟ افورئ كه "من تؤائة در دست بست تريق 
خلق خدا نيز باشد» امورى كه بسيارى از آنها را دزدان به آسانى مى ربايند. جه بى ارزش است شرفى كه دزد آن را مى ربايد 


از اين كذشته همه مى دانيم اموال و ثروت هاى دنيوى دائماً دست به دست مى كردد؛ ثروتمندان بزركك روزى فقير مى شوند 
و كاخ نشينان» خاكك نشين مى كردند. 


جيزى كه ابن قدر تاياندار:و قرار ات جكونه ممكن است اين همه :مايه غرؤور:و-غفلت كردة: 


اكر سبب كبر و غرور او علم و دانش فراوان است كه متأسّ هانه از بدترين آفات نفسانى است و به همين نسبت درمانش سخت 
تر و يبجيده تر است به خصوص اينكه در فضيلت علم آن قدر آيات و روايات وارد شده كه مطالعه آنها ممكن است انسان را 
كرفتار كبر و غرور كندء بايد عالمان بينديشند كه قرآن مجيد در آيه ه سوره جمعه عالمان بى عمل را به خرانى تشبيه كرده 


كعبارئ آر كعاب ب بنك دواد و11 د عه عمتسن اليد 
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ماق سبيت كدير ديكراق إرترى علمى دارد معنو لحن سكين "تر اللنت: ممكن اسيك عداوثنا ان حقعاة كنا #ساهل بكدرد 
بيش از آنكه از يكك كناه عالم بككذرد. 


اكد فرائوئن كننن كحسات انهنا دو قباست زد ركراق شيا مشكل عر :اسك انا ارك حال حكويهى توالفك نهد كران 


و سر انجام اكر سرجشمه تكتبر انواع عبادت و طاعات الهى 


است كه انسان متكبر انجام داده بايد به اين واقعيّت بينديشد كه خداوند تنها عبادتى را مى يذيرد كه از ه ركونه جب و كبر 
ياكك باشد و به يقين كناهكاران نادم و يشيمان به نجات نزديكترند تا عابدان مغرور! 


بخصوص اينكه از نشانه هاى قبولى عبادت اين است كه انسان خود را كوجكك و حقير و بى مقدار بداند واكر تمام عبادت 
حِنْ و انس را انجام دهد باز از خوف خدا غافل نشود. 
4- آزمايشهاى درمانى! 


بيش از اين كفته ايم بيماريهاى اخلاقى شباهت زيادى به بيماريهاى جسمانى دارد و با مقايسه آن دو با يكديكر بسيارى از 
مشكلات حل مى شود از جمله اينكه طبيب يس از درمان بيمارى جسمانى بار ديكر بيمار را به آزمايشكاه مى فرستد تااز 
بهبودى كامل او مطمئن شود و اكر آثارى از بيمارى را در او ببيند به درمان خود ادامه مى دهد تا بيمارى به كلى ريشه كن 


شود. 


بزركان علم اخلاق در برخورد با بيمارى خطرناك «تكبر) نيز همين روش را بيشنهاد كرده اندء به اين كونه كه وقتى انسان به 
درمان تكبر مى يردازد براى اطمينان به ريشه كن شدن آن بايد خود را در معرض آزمايش جديد قرار دهد تا از ريشه كن 


شدن اين بيمارى مطمئن شود. 

مرحوم فيض كاشانى با استفاده از «احياء العلوم» آزمايشهايى را در اين زمينه بيشنهاد 
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مى كند كه جالب توه است از جمله: 


-١‏ با بعضى از اقران و هم رديفان به مناظره مشغول شود و ببيند اككر حق از زبان دوستش ظاهر شد آيا حاضر است به راحتى 


آن را بيبذيرد و حتّى ازاو تشكر كند؟ يا هنوز براى او يذيرش حق از دوست هم رديف 


ياااز شاكردش سنكين است؟ در صورت اول كبر ريشه كن شده و در صورت دوم هنوز ريشه هاى آن باقى است! 


"- با دوستان و هم رديفانش در مجالس شركت كند و آنها را بر خود مقدّم دارد و يشت سر آنها وارد مجلس شود و يايبن تر 
إلا تاق تشيد »ا كن إزاى ان ستفت ونا كوان تود تكن ان وجود او رت بر معدو كز عستا اراس و مسسكينن هن كيد 


بداند هنوز ريشه هاى آن باقى است! 


ولى كاه در اينجا شيطان دامى بر سر راه انسان مى افكند و براى اين كه خود را در انظار مردم» انسان خوب و متواضع جلوه 
دهد به او مى كويد در يايين ترين نقطه مجلس بنشين و در ميان افراد عادى قرار بككير و تصوّر مى كند اين نوعى تواضع است 


نوعى تككبر آميخته با رياكارى است. 


*- اككر شخص فقير و مستمندى از او دعوتى به عمل بياورد دعوتش را با ميل بيذيردء يا اككر دوستى نيازى داشت براى انجام 
حوائج او مثلًا به بازار رود» اكر اين كونه كارها بر او سنككين نبود كبر ريشه كن شده. و الا بايد به درمان ادامه دهد! 


6- براى خريد نيازهاى زندكى شخصا به بازار برودء اكر براى او سخت بود هنوز ريشه هاى تكبر باقى است و اكر مايل بود 


مردم او را در اين حال ببينند و به تواضعش آفرين بككويند باز متككبر رياكارى است! 


به يقين نمى توان انكار كرد كه اين امور در همه محيطها و همه زمان ها يكسان نيست» 


كاه مى شود كه براى بعضى اشخاص بعضى از اين كارها عيب است و اككر جنين كارى را كنند ضربه اخلاقى براى مردم 
حاصل مى شود. لذادر حديثى مى خوانيم امام صادق عليه السلام مردى از اهل مدينه را ديد كه جيزى براى خانواده اش 


خريده و به سوى خانه 
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مى برد هنكامى كه حِسْم امام عليه السلام به او افتاد شرمنده شد امام عليه السلام فرمود (نككران نباش) جيزى است كه براى 
خانواده ات خريده اى و به سوى آنها مى برىء به دا سوكند اكر مردم مدينه بر من عيب نمى كرفتند من هم دوست داشتم 
اشيايى از بازار براى خانواده ام بخرم و خودم براى آنان ببرم» اين در حالى است كه جدش امير مؤمنان على عليه السلام اين 
كار را مى كرد و كسى در آن زمان بر آن حضرت عليه السلام خرده نمى كرفت» هدف اين است كارهاى متواضعانه بر او 
كرا تناكل 


ه- لباس هاى ساده و كم ارزش بيوشدء اكر احساس ناراحتى نكرد تكبر از وجودش رخت بربسته ودر غيراين صورت هنوز 
كرفتار استء در حديث آمده است كه بيغمبر اكرم فرمود: مَنْ اعْتَقَلَ الْبعِيرَ وَ لَبِسَ الصُوفٌ فَمَدْ بَرئَ مِنَ الكبرا؛ كسى كه ياى 
قف يوا اشكي قدو لابن ' ملكت رشق :و الخميابوة دار انف لكين ور كه د أست' 


باز تكرار مى كنيم كه زمان ها و مكان ها و اشخاص همه يكسان نيستند» بايد بدون تعضّب شرايط را در نظر كرفت و بدون 


فزيت داذن خوشئة.مقتضاق زمان ومكان:و موقوت: هر شخص :را مشخص 


نمود و براى اين كه در اين كونه موارد كرفتار خودفريبى نشويم بايد از قضاوت ديككران نيز استفاده كنيم. 
راستى جرا بسيارى از مردم به طب جسمانى فوق العاده اهمّيّت مى دهند و بارها و بارها به انواع آزمايشها مى يردازند تااز 
سلا-مت خود مطمئن شوندء ولى براى طب روحانى و اخلاقى كه ضامن سعادت جاويدان و نجات جان انسان است و به 


مضمون آيه «الَّا مَْ انَى الله بقَلْبِ سَلِيم؛ تنها راه خوشبختى داشتن «قلب سليم» است» اهمّتتتى قائل نيستند؟! 
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تواضع و فروتنى 
اشار 6 


ناكفته ييداست كه تواضع و فروتنى نقطه مقابل تكتبر و فخرفروشى است و جدا سازى بحثهاى كامل اين دو از يكديكر مشكل 
يا غير ممكن است و لذا هم در آيات و روايات اسلامى و هم در كلمات بزركان اخلاق اين دو به يكديكر آميخته شده استء 
نكوهش از يكى ملازم تمجيد و ستايش از ديكرى است و ستايش از يكى همراه با نكوهش از ديكرى مى باشد» درست مثل 
اينكه بحثهاى مربوط به ستايش و تمجيد از علم جداى از نكوهش از جهل نيست و نكوهش از جهل همراه ستايش علم است. 
بااين حال مفهوم اين سخن آن نيست كه ما بحثهاى مربوط به تواضع را ناديده كرفته و به آنجه در بحث زشتى تكبر و 
استكبار كفتيم بسنده كنيم. بخصوص اينكه نسبت بين تكبر و تواضع به اصطلاح نسبت ميان ضدّين است نه وجود وعدم. هم 
تكبر يكك صفت وجودى است وهم تواضع و هر دو در مقابل يكديكر قرار دارند» نه از قبيل وجود و عدم كه سخن از يكى 


الؤاماً عسراء با تفن :د يكرى باشد. 


در روايات اسلامى 


نيز به اين معنى اشاره شدهة است از جمله از على عليه السلام مى خوانيم: 
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«ضَادُوا الْكبرَ بالتَواضع؛ به وسيله تواضع با تكتبر كه ضدّ آن است مقابله كنيد). )1١‏ 


با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و آيات مربوط به مسئله تواضع را كلجين كرده؛ مورد بررسى قرار مى دهيم (هر جند آياتى 
كه به كنايه يا به ملازمه به آن اشاره مى كند بيش از اينها است). 


... ا بها الْذِينَ آمَنُوا مَنْ يَْنَدَ نكم عَنْ دينه فَسَوْفَ يَأْتَى الله بقَؤْم يحِبِهُمْ وَ يُحُِونَة اذِلَه عَلَى الْمَؤْمِنِينَ اعِرَّهِ عَلَى الكافِرينَ‎ -١ 
(سوره مائده» ابه وذ‎ 


)©# وَ عِبَادٌ امن الَّذِينَ يَمْسُونَ عَلَى الْاْض هَؤْنا وَ اذا حَاطَبَهمُ الْجَاهِلُونَ قَالُوا سَلَاماً (سوره فرقان» آيه‎ -١ 
00317 داواخرد لاحك نن التشكه يق الفز ور (سوره شعرا‎ 


نرجمه 


ادا كسانى كه ابعان آووذه ايد! هر كس از شهاء أن آبين غود با زكردة (به هذا زيائى نمئ رساند) خداوند به زودي 
جمعّتى را مى آورد كه آنها را دوست دارد و آنان (نيز) اورا دوست دارند؛ در برابر مؤمنان متواضعء در برابر كافران 


سرسخت و نيرومندنك. 


ايند كان (لغاضص كتداويد) رنحماق» كساتى هنهد كديا رامق وى تكثر بر زفين راهن روند؛ و متكانى كه جاهلان آنها 


را مخاطب سازند (و سخنان نابخردانه كويند)» به آنها سلام مى كويند (و با بى اعتنايى و بزركوارى مى كذرند). 
*- (اى ييامبر) بال و ير خود را براى مؤمنانى كه از تو يبروى مى كنند بككستر (و نسبت به آنها تواضع و مهربانى كن). 
تفسير و جمع بندى 


در نخستين آيه مورد بحث سخن از كروهى از مؤمنان به ميان آمده كه مشمول فضل 


.097١ صفحه 23594 و شرح غرر الحكمء صفحه 37797 شماره‎ 224١58 تصنيف غرر الحكمء حديث‎ -)١( 
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و عنايات الهى هستند هم خدا را دوست مى دارند و هم محبوب يرورد كارند. 


يكى از اوصاف نوق آنا انق انك كه در بابر نوؤشنان تتراضعقذ :1د له على الهو مي ) شر بزابر كافراث نيرومند و قوى هستند 


(اعِرَّهِ عَلَى الكافرينَ). 


«اذْلّو) جمع «ذلول» و «ذليل» از ماده دل (بر وزن خَرٌ) در اصل به معنى نرمى و ملايمت و تسليم است در حالى كه «اعزَّه) جمع 


«عزيز) از مادّه «عزه) به معنى شدّت استء حيوانات رام را «ذلول)» مى كويند جون ملايم و تسليمند و«تذليل» در آيه ذللكث 


قطوفها ذل شاوه مصيو لت حيدق ميزه هاف بيش اميت 


كام لك كو موا ردي نه كلو شن روك كدف نش دارتد وا كر جاب امك كه سوم 


غير به انسان تحميل مى شود وكرنه در مادّه اين لغت مفهوم منفى ذاتاً وجود ندارد (دقت كنيد). 


به هر حال آيه فوق دليل روشنى بر اهميّت تواضع و عظمت مقام متواضعين استء تواضعى كه از درون جان انسان برخيزد و 


براى احترام به مؤمنى از مؤمنان و بنده اى از بند كان خدا باشد. 


#** در دومين آيه باز اشاره به اوصاف برجسته و فضائل اخلاقى كروهى از بندكان خاصٌ خداست كه در طيّ آيات سوره 
فرقان از آيه 2 تا آيه لا دوازده فضيلت بزركك براى آنها ذكر شده است و جالب اينكه نخستين آنها همان صفت تواضع 
استء اين نشان مى دهد همان كونه كه «تكبرا خطرناكك ترين رذايل استء تواضع مهمترين يا از مهمترين فضائل مى باشدء 


مى فرمايد: 


«بند كان خاص خداوند رحمان كسانى هستند كه با آرامش و بى تكبر بر زمين راه مى روند» (وَ عِبَادٌ الرّحُمن الَذِينَ يَمْشُونَ 


على الاكفن :هوا 


«هون» مصدر است و به معنى نرمى و آرامش و تواضع است و استعمال مصدر در معنى اسم فاعل در اينجا به خاطر تأكيد 
استء يعنى آنها جنان آرام و متواضعند كه كُويى عين تواضع شده اند و به همين دليل در ادامه آيه مى فرمايد: «وَ اذا حَاطَبَهُمُ 
الكاهلوة. قالوا هلاماء و متكا اهلاق آنه شاط سار ده ( وان تاشروانه كريناءدنه انها 
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«وَالَذِينَ يَبينُونَلِرَبهِمْ سيدا وَ قِياماً؛ آنها كسانى هستند كه شبانكاه براى يرورد كارشان سجده و قيام مى كنند (و به بندكى و 


عبادت مى يردازند)). 


«راغب» در كتاب «مفردات») مى كويد: «هون)») 


مورد بحث اشاره مى كند) ودر حديث نبوى آمده است الْمَؤْمِنٌ هَيّنّ لَينّ. 2١١‏ دوم خضوع و تذللى است كه از سوى ديكرى 


بر انسان تحميل شود و او را خوار كند. 


ناكففة يدانت كددمتطون ال اللاية لتشرة على الاافى هونا أن ليست كلفط رآه وقتن :انها توا مكعانه امت يلكه مور نف 
هر كونه كبر و خودخواهى است كه در تمام اعمال انسان و حتّى در كيفت راه رفتن كه ساده ترين كار است آشكار مى شود. 


حِكونكى راه رفتن انسان مى توان به بسيارى از صفات اخلاقى او راه برد. 


آرى عِبَادُ الرّخمن (بندكان خاص خدا) نخستين نشانشان همان تواضع استء تواضعى كه در تمام ذرّات وجودشان نفوذ كرده 


-ه 
٠‏ واه 


و حتّى در راه رفتن آنها آشكار است و اكر مى بينيم خداوند در آيه لا" سوره اسراء به بيامبرش دستور مى دهد «وَ لَانَمْش فِى 
الْارْض مَرَحاً؛ِ روى زمين با تكبر راه مرو منظور فقط راه رفتن نيست بلكه هدفء تواضع در همه كار است كه نشانه بندكّى و 


عراس 


*** در سوّمين آيه روى سخن رابه ييامبر صلى الله عليه و آله كرده» مى فرمايد: «بال و ير خود را براى مؤمنانى كه از تو 
بيروى مى كنند يايين بياور و (تواضع و محتبت كن»؛ وَاخْفِض جَنّاحكك لِمَن اتبعكك مِنَ المُؤْمِنِينَا 


()- كنز العمال حديث ٠وم,‏ 
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الحفض) بر وزن ١خشم)‏ در اصل 


همان كونه كه يرند كان هر كاه مى خواهند به جوجه هاى خود اظهار محّت كنند بال و ير خود مى كسترانند و آنها را زير بال 
وير مى كيرند تا هم در برابر حوادث احتمالى مصون بمانند وهم از تشيّت و يراكند كى حفظ شوند, ييامبر اسلام صلى الله 


عليه و آله نيز مأمور بود بدين كونه مؤمنان را زير بال و ير خود بكيرد! 
اين تعبير بسيار ظريف و ير معنى نكات مختلفى را در عبارت كوتاهى جمع كرده است. 


جايى كه ييامبر مأمور به تواضع آميخته با محبت در برابر مؤمنان باشد تكليف افراد امّت روشن است جرا كه ييغمبر سرمشق و 


الكو و و اسه تزاف اهمه الت اسيك 

اي قوع ترون 1 نه السو سس را جده تق القن كمس فرج سو شيم عاسك لمرو 44 قاطي هر 1ن 
شخص ييامبر است و مأمور مى شود براى مؤمنان «خفض جناح) و تواضع آميخته با محبت داشته باشد. 

شبيه اين تعبير با اندكك تفاوتى در مورد فرزندان در مقابل يدران و مادران در سوره «اسراء» آمده. آنجا كه مى فرمايد: 


«وَاخْفِض لَهُمَا جَنَاحَ الذّل مِنَ الرَّحْمَهِ؛ بالهاى خود را در برابر آن دو (يدر و مادر) از محبت و لطف فرود آر (و تواضعى 


آميخته با احترام و محبّت در برابر آنان داشته باش)). 


*** از مجموع آنجه در آيات فوق آمده به خوبى استفاده مى شود كه قرآن مجيد نه تنها تكتبر و استكبار را مورد مذمّت قرار 


داده» بلكه نقطه مقابل آن يعنى تواضع و فروتنى را با تعبيرات كوناكون 


مورد تمجيد قرار داده أمستة. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: زف 
تواضع و فروتنى در روايات اسلامى 
اشاره 


در منابع شيعه و اهل سنت احاديث فراوانى در مورد تواضع به جشم مى خورد كه بعضى درباره اهميّت تواضع است و بعضى 


درباره علامت و آثار متواضعان و يا ثمره تواضع و حد و آداب آن مى باشد. 
در اهميئّت تواضع تعبيرات بسيار جالبى در روايات مدة: 


-١‏ در حديثى از رسول نخدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: روزى فرمود: «مَا لِى لَاارى عَلَيْكمْ حَلَاوَة الْعبَادَهِ؟! قَالُوا وَ مَا عَلَاوَهُ 


الْعمَادَه؟ قَالَ التَوَاضْعٌ!؛ جه مى شود كه شيرينى عبادت را در شما نمى بينم؟ عرض كردند: شيرينى عبادت جيست؟ فرمود: 


تواضع است!) )»١١‏ 


؟١-‏ در حديث ديككرى از امير مؤمنان عليه السلام آمده است: «عَلَكك بِالتَوَاضْع قَانَّهُ مِنْ اعْظم الْعِبَادَهِ؛ بر تو باد تواضع كه از 


برترين عبادات است»). ١؟)‏ 


“از امام حسن عسكرى عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «الْتَوَاضُْ نِعْمَةٌ لَابْحْسِ د عَلَتََاِ تواضع نعمتى است كه سبب 


حسادت ديكران نمى شود). ("7) 


معو لاك ين تيب اتسنا ووم الخيرة اع سردا اث ددس كرعدى كنا انه بعنادك اه تقاف ند كن .وا 
تنكك مى كند كه زندكى بر صاحب نعمت مشكل مى شودء ولى تواضع از اين قاعده كلى مستثنى استء نعمتى است كه 


خنادث حهوداة ريرس الكيرف 
اين بحث دامنه دار رابا حديث ديكرى از نبي اكرم صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم: 


؟- يراه الله تََالَى الْمَلائْكة بِحَمْسَهٍ: بالْمجَاهَدِينَ» وَالْمَرَاء وَالَذِينَ يَتوَافَ مُونَ لِلّهِ تَعَالَىء وَالَْنِيَ الَذِى يُعْطى الْمَُرَاء وَ لَاَمَنُ 


عَلَئْهِمْ و رَجَلٍ يتكى فى 


الْحَلوَه مِنْ حَشْيِهِ الل عزَّ وَ جَلَّ؛ خداوند به ينج دسته از انسانها به فرشتكان مباهات مى كند: مجاهدان (راه خدا)» 


-)١(‏ تنبيه الخواطر (مطابق نقل ميزان الحكمه؛ جلد 5 حديث 1870١7)؛‏ محبجه البيضاء. جلد 8» صفحه ؟577. 
-)١(‏ بحار الانوار» جلد الا صفحه 2.١١9‏ حديث 0. 

(0)- تحف العقول» صفحه 279" 
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فقرا (و نيازمندانى كه دين خود را به دنيا نمى فروشند) و آنها كه به خاطر خدا تواضع مى كنند و ثروتمندانى كه بى منت به 
مستمندان كمكك مى نمايند و كسى كه در خلوت از خوف خدا كريه مى كند!». )١١‏ 


در باره ثمرات و آثار مثبت تواضع نيز روايات فراوانى از معصومين به ما رسيده است كه جند حديث ير معنى را در ذيل مى 


آوريم: 


در حديثى از امام امير المؤمنين مى خوانيم: ١ثمَرَُ‏ التَوَاضع المحَمَهُ وَ ثَّمَرَهُ الكثر الْمَسَعَهُ!؛ ميوه درخت تواضع محبت است و ميوه 
(شوم) تكتئر دشنام و تاها كوي مردم است!) )”١‏ 


ذل هيك ووكرض 1 هنناة عكرت مله اسح امم الْجَمَاح تَنْنَظِمْ الْامُورَ!؛ِ با تواضع و محتبت كارها نظم و سامان مى 


يابك!). (”) 


روشن است كه نظم جامعه جز در سايه همكارى و همدلى حاصل نمى شود و همكارى و همدلى مردم در صورتى ممكن 
است كه شخص مدير نخواهد خود را بر آنها تحميل كند و يا فخرفروشى كند و خود را برتر از ديكران قلمداد نمايد» هميشه 


در حديث ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «النَوَاضمٌ لَايَزِيدُ الْعَئِدَ الا رَفعَهَ قَنَوَاكَ وا يَْفََْكمٌ اللَّهَ!؛ تواضع 
جز بزركى بر انسان نمى افزايد يس تواضع كنيد تا خداوند شما را بلند مقام سازد!». «©) 


كاه 


جنين تصوّر مى شود كه تواضع انسان را كوجكك مى كند در حالى كه اين يكك برداشت سطحى و نادرست استء همواره مى 


بينيم افراد متواضع در جامعه مورد احترام و داراى عظمت و شخصيّت هستند و تواضع بر منزلت آنها مى افزايد. 


از احاديث اسلامى استفاده مى شود كه تواضع شرط قبولى عبادات و طاعات استء از جمله در حديثى از امام صادق عليه 


السلام آمده است: «التَوَاضعٌ اصل كل خَيْرِ فيس وََ مَوْنَبَة 


(0)- مكارم الاخلاق» صفحه .0١‏ 

0)- غرر الحكم, حديث #اعع #العع, 
0 غرر الحكم, حديث 017 

(ع)- كنز العمّال» .20/١9‏ 
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رَفِيعَة ...وَ مَنْ تَوَاضع لِلَِّ َوَقه الله علَى كَثِير مِنْ عِتادِه ... وَ لَِسَ لِلَِّ عزو جل عِدَادة يَفِْلّها وَ رض يها الاوَبَابَّا الَوَاضُعٌ» و 
َايَعرِفٌ قرا فى مَغنّى حَقِيقَهِ التََاضع انا الْمُمَرَونَ الْمَسِمَقِلينَ بوَخِْدَائِتِه قَالَ الله عر وَ جل وَ عِجَادُ الرّخمن الَّذِينَ يَمْشُونَ عَلَى 
الازض َوْنا وَ اذا حَاطيِهُمُ الْحاِلُونَ قَانُوا سَلَاماً ...؛ تواضع ريشه هر كار نيكك و با ارزش است و مقام والابى است ... و هر كس 
براى خحدا تواضع كند خداوند او را بر بسيارى از بندكانش شرافت مى بخشد ... و هيج عبادتى براى خدا مورد رضا و قبول 
تخشواهد يود مكر ابنكه باب آن تواضع است و حقيقت تواضع را جز مقرّبانى كه مستقل در وحدائيت خداوندند درك نمى 
ةعدار ندع ول من فرماند: بندكان خداوند رحمان كسانى هستند كه در زمين با تواضع راه مى روند و هنكامى كه 
جاهلان آنها را (با سخنان نامناسب) خطاب كنند, به آنها سلام مى كويند (و با بى اعتنايى مى كذ رند)». )1١‏ 


السلام نقل شده است يايان مى دهيم. فرمود: 


ابالتوَاضع تَعْمَرُ الْحكمة لَابانَكيْرِ كذّلِك فِى السَهْل ينبت الزَّرَْ لَافِى الْجَبِل!؛ به وسيله تواضعء مزرعه علم و دانش آباد مى شود 
نه با تكتبر» همان كونه كه زراعت در زمين نرم و هموار مى رويد نه بر روى كوه!). 7١‏ 


كوتاه سخن اينكه: تواضع هم در زندكى علمى و فرهنكى انسان اثر مى كذارد (جرا كه افراد متكبر به خاطر تكرشان از 
رسيدن به حق محجوبند) وهم در زندكى اجتماعى (جرا كه افراد متواضع از محبوبتت فوق العاده اى در اجتماع بهره مى 


قبولى آن فروتنى است. 


2 در مورد نشانه هاى تواضع نيز روايات جالبى در منابع اسلامى وارد شدهة است:» در حديثى از امام على بن ابى طالب عليه 
السلام مى خوانيم: «ثلداث هُنَّ رَأَسُ التَوَاضْع: انْ يَثْدَءَ بالسّام مَنْ لقِيَه وَ يَوْضضى بالدٌونٍ مِنْ شرَفٍ المجلسء و يَكرَهُ الرَّا وَ 


.57 همان مدرككء, جلد ”27 صفحه‎ -)7١( 
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است كه سرآغاز تواضع است: نخست اينكه انسان هر كس را ببيند ابتدا به او سلام كند و در يايين مجلس بنشيند و تظاهر و 


ريا و سمعه را ناخوش دارد). )١١‏ 


در بعضى از روايات نشانه هاى ديكرى نيز بر آنْ افزوده شده استء از جمله: تركك «مراء» و «جدال» يعنى انسان به خاطر برترى 
جويى با ديكرى بحث نكند و ديكر عدم علاقه به اينكه مردم او را بستايند. 7١‏ 


-١‏ تعريف تواضع 


«تواضع) از ماده «اوضعا در اصل به معنى فرونهادن استء اين تعبير 


در مورد زنان باردار كه مولود خود را به دنيا مى آورند به عنوان وضع حمل كفته مى شود و در مورد خسارت و زيان كردن 
و كمبود3 تعبير «وضيعه) به كار مى رود و هنككامى كه به عنوان يكك صفت اخلاقى كفته مى شود مفهومش اد ين است كه انسان 
خود را يايين تراز آنجه موقعئت اجتماعى اوست قرار دهد, به عكس تكبر كه مفهومش برترى جويى و قرار دادن خويشتن 


برتر از موقعيّت فردى و اجتماعى اوست. 
بعضى از ارباب لغت «تواضع» را به معنى «تذلّل) تفسير كرده اند و منظور از تذلّل در اينجا خضوع و فروتنى و تسليم است. 


مرحوم نراقى در «معراج السعاده) در تعريف تواضع مى كويد: «تواضع عبارت است از شكسته نفسى كه نككذارد آدمى خود را 
بالاتر از ديكرى ببيند و لازمه آن كردار و كفتار جندى است كه دلالت بر تعظيم ديكران و اكرام ايشان مى كند). «*) 


د«فرؤتق ادر فارسى دققا هميق كا رامن رساتة و ]د ين مسئله از خلال كفتار و رفتار انسانها نمايان مى شود. 


(0- كنز العمّالك حديث 808 

(؟)- اصول كافىء؛ جلد 7؛ صفحه 177 حديث 8. 

()- معراج السعاده؛ صفحه 00 
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در حديثى از امام على بن موسى اماس ل م سوال كزديك ما حدٌ لاضع الّذِى اذا فَعلَهُ الْعَبِدُ كان مُتَوَاضِعا؟ 


َقَالَ: التَوَاضْعُ دَرَجَاتٌ مِنْهَا انْ يَعْرِفَ الْمَوءُ كَدْرَ نَفْسِه فَيَتَرَلَهَا متها قب توبيم ليْحِبٌ ان أن الى اعد الا مل ما ؤت اليه انْ 


2 


رَأَىَ سَيْكَةُ دَرَامّا الْحَسَنَهه كاظِم الْعَوِظِءِ اف عَن النّاسء وَ الله حب ال و نّ؛ حدّ تواضع كه اككر انسان آن را انجام دهد 


متواضع محسوب مى شود جيست؟ فرمود: تواضع درجات و مراحلى دارد: يكى 


از مراحل آن اين است كه انسان قدر و موقعيّت نفس خويش را بداند و در همان جايكاه با قلب سليم (و يذيرش درونى) جاى 
دهدء دوست نداشته باشد كارى درباره كسى انجام دهد مكر همانند كارهايى كه درباره او انجام مى دهند (همان كونه كه 
انتظار احترام از ديكران دارد بايد ديكران را محترم بشمارد و هر كارى رااز سوى ديككران دون شأن خود مى شمرد درباره 
ديكران دون شأن بشمرد.) هركاه بدى از كسى ببيند آن را با نيكى ياسخ دهد. خشم خود را فروبرد از كناهان مردم دركذرد 
وآنها را مورد عفو قرار دهد. خداوند نيك وكاران را دوست دارد). )١١‏ 

آنجه دراين روايت يرمحتوا آمده. در واقع نشانه هاى تواضع است كه از طريق آن مى توان به تعريف تواضع نيز آشنا شد. 


و 


در حديث ديككرى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «النَوَاضْحْ الرّضًا بالَمجْلِس دُونَ شَرَفِهِ وَانْ تَسَلمَ عَلَى مَنْ لَقِتَ وَ ان ترك 
الْمرَاءَ وَانْ كنْتَ مُحِفاًه تواضع آن است كه به كمتر از جايكاه شايسته خود در مجلس قانع باشى و ه ركاه كسى را ملاقات 


كردى در سلام بيشى بككيرى و اجر و بحث رارها كنى هر جند حق با تو باشد). «7) 


حقيقت اين است كه تعريف تواضع از نشانه هاى آن جدا نيست؛ جرا كه يكى از بهترين راه هاى تعريف يكك موضوع؛ ذكر 
نشاته هائ كوثاكون آذ است (دقت كنيد:) 


()-ااضول كاقى + حلد 3 صفحة 1 
(#احهاز الأنواية جلد ؤلن ضقيده 11/2 
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؟- تواضع و كرامت انسان! 


معمولًا در اين كونه مباحث بعضى ره افراط را در بيش مى كيرند و بعضى راه تفريطء مثلا بعضى تصوّر مى كنند حقيقت 
تواضع آن 


است كه انسان خود را در برابر مردم خوار و بى مقدار كند واعمالى انجام دهد كه از نظر مردم بيفتد و نسبت به او سوء ظنّ 
بيدا كنند» آن كونه كه در حالت بعضى از صوفيه نقل شده است كه هنككامى كه در يكك منطقه به خوش نامى معروف مى 
شدند مرتكب اعمال زشت و قبيحى مى شدند تا از نظر بيفتند» مثا به بى بند و بارى در عبادات و خيانت در امانت مردم 


معروف شوند و مردم آنها را رها كنند و شايد اين كار را نوعى تواضع و رياضت نفس مى ينداشتند. 


انطاؤة لازا فلن لهف صني ناد تو ممه وه را عطقي كم اوور هاس كه ونوقون اندر ل افر لاقي رون زا 
يايمال كند, مهم اين است كه در عين تواضع» شخصيّت اجتماعى انسان ضايع نشود و خوار و ذليل و بى مقدار نكردد. اكر 
تواضع به صورت صحيح انجام شود نه تنها جنين اثرى نخواهد داشت بلكه به عكس ارزش او در جامعه بالا-آتر مى رود. به 
همين دليل در روايات اسلامى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده: 


«بالتَوَاضْع تَكونٌ الرَّفْعَهُِ تواضع انسان را بالا مى برد!» )1١‏ 


مرحوم «فيض كاشانى»- رضوان الله عليه- تحت عنوان غَايَهُ الرّيَاضْهِ فى خلقٍ التَوَاضع مى كويد: اين فضيلت اخلاقى مانند ساير 
وناك الخلاق داراع طركك افراع و قز مطا ور حك وسط اسع عند افراط ردك و سد قوفل ردير دلويو 1و عد 
ذلك شيك شيو ايد 5 فال كر ابقها ون را 


مى كويد: كسى كه سعى دارد بر اقران 


حَ ٠. ٠ ٠‏ 0 حَ بن 0 
ولى اكر ياره دوزى بر دانشمند بزركى وارد شود اواز جاى خود برخيزد واو را به جاى خود 


(01)- فهرست موضوعى غرر الحكم؛ جلد ا صفحه 508 (جاب دانشكاه تهران). 
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بنشاند و كفش او را بردارد و بيش ياى او جفت كند و تواضعى در (حدّ يكك عالم بزركك) نسبت به او روا دارد» اين تواضع 
ادكه اومن عذال حورت مل لوقه لز أمر قاوز تسنها كن فينكةة صموف شا سق مركا شن ايك كه دويعة افولال راسد سحن 
هر كس را نسبت به او ادا كندء در برابر عالم به كونه اى و در برابر افراد ديكر به كونه ديكر. ١١‏ 


-)١(‏ المحيجه البيضاءء جلد 28» صفحه 71١‏ (با كمى تلخيص). 
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#او ع 
حرص و قناعت 
اشاره 


فراموش نكرده ايم كه در حديثى از امام على بن الحسين عليه السلام» نخستين سرجشمه كناه و معصيت يروردكار تكر ذكر 
شنداة بود كه كناة يروكك ابليسن بوذ ونه غفاطر آن يهقزماة خدا شت كرد راز كافزان شدوسيس عحرض به عتواث :53 مين 
سرجشمه كناه و ترك اولى از ناحيه آدم وحوًا معرّفى شده بود و بعد ازاين دوه حسد بود كه سرجشمه كناه بزركك فرزند 


آدم (قابيل) كرديد و برادرش هابيل را به قتل رسانيد. ١١‏ 


در تاريخ كذشته و امروز اقوام مختلف 


دنيا نيز مشاهده مى كنيم كه حرص و فزون طلبى» سرجشمه انواع جنايات و جنكّها و خونريزى هاء قتل و غارت ها و يشت 
كردن به اصول انسانى و فضايل اخلاقى است. 


با توه به ترتيبى كه براى ذكر فضايل اخلاقى و صفات نكوهيده بركزيده ايم (ترتيبى 


-)١(‏ سفينه البحار» جلد 3 صفحه (خكرا (ماذه كبر 
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كه از حالات انبيا و ييامبران يبشين از آدم تا خاتم در قرآن مجيد آمده است) دوّمين صفت از صفات رذيله را حرص و فزون 
طلبى اختيار كرديم كه در داستان آدم عليه السلام و سركذشت شعيب و داوود عليه السلام و به طور كلى يهود و همجنين در 


سر كذشت مش ركان عرب و مسلمانان ضعيف الايمان در عصر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نيز ديده مى شود. 
بااين اشاره به قرآن برمى كرديم و آيات مختلف آن را از اين ديد كاه مورد توج قرار مى دهيم: 


-١‏ فَوَسْوس الَيِهِ التَّيِطَانٌ قَالَ يا آكَمُ كَلُ الك عَلىَ شَجَرَهِ الْحَلدِ وَ مُلْكِ لَايَبلى* فاكلا مِنْهَا فَرِدَتْ لَهُمَا سَوْآتُهُمَا وَ طَفَِا 


بَحْصِفَانٍ عَلَيِهمَا مِنْ وَرَقٍ الْجَنَّهِ وَ عَصَى آدَمُ رَبَهُ فَعَوى (سوره طهء آيه 1٠١‏ و )171١‏ 


3 - وَ الى مرذينَ ااه شُعيا لَب قوم دوا الله يا كم ين اله غَيدةٌ كَل ج لكك 3 1 رَبَكُمْ فَاوْقُوا الْكَولَ وَ الْمِيرَاكَ وَ 
َاتَحَسُوا النّاسَ اشْيَائَهُْ وَ لَاتفْسِدُوا فى الاْض بَعْدَ اضْلَاجِهًا لي 


“- انَّ هَذَا اخى لَهُ تشم وَ تَسَعُونّ نَعْجَهٌ وَ لِى نَعجَهُ وَاحِدَةٌ فَمَالَ اكفلنِيهَا وَ عَزَّنِى فى الخطاب* قَالَ لَمَدْ ظلّمك 


بسْوْآلٍ تَغجتكك الى نِعاجه وَ انَّ كثيراً مِنَّ الْخلَطَاءِ لغ بَعْضْهُعْ عَلَّى بغض الا الَذِينَ آمَنُوا وَ عَملوا الصَّالِحَاتِ وَ قَلِيل ما هُمْ وَ ظَنَّ 
عاو هنا كاة «الستتدى ونه وك وا كما و لاسو ع عم 

؟- وَ لَتَجِدَنَّهُمْ اخرّصٌ النّاس عَلَى حا وَ مِنَ الَذِينَ اشرَكوا يَوَدٌ احَدٌهُمْ لو يُعَمّرُ الْفَ سَنَّهِ وََمَا هُوَ بمُرخزجه مِنّ الْعَذَّابِ انْ يُعَمَرَ 
وَالْله تيد بنا تعلو (سووه يقر أيه 82) 


ه- انَّ الْانْسَانَ خَلِقَ هَلُوعاً* اذَا مَسَهُ الشَّوٌ جَرُوعاً* وَ اذَا مَسَهُ الْخَيْرُ مَنُوعاً (سوره معارجء آيه 5١‏ تا 14) 


*-وَاذَا رَأَوا تََارَهَ ا لَهُواً المَضوا الَيِكا وَ تَركوك قَائِماً قبل مرا عِنْدَ الله خَيرٌ مِنَ اللهُو وَ مِنَ النّجَارَهِ وَاللهُ حَمْرُ الرَازِقِينَ (سوره 


جمعه. ابه 01 
دوي لكل هُمَرَهِ لمر الَّذِى جَمَعَ مَانَا وَ عَدَّدَه* يَحْسَبُ انَّ مَالَه اخَلَدَهُ (سوره همزه» آيات "تا )١‏ 
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نر جمه 


-١‏ ولى شيطان او را وسوسه كرد و كفت: «اى آدم! آيا مى خواهى تو را به درخت زندكى جاويد و مُلكى بى زوال راهنمايى 
كنم؟!)- سرانجام هر دو از آن خوردند (و لباس بيشدكقان قرو ريخت ) وعروتشان مكار كفاتدو راف بوشاندن خصرة اذ 


بركهاى (درختان) بهشتى جامه دوختند! (آرى) آدم يرورد كارش را نافرمانى كرد و از ياداش او محروم شد! 


؟- وبه سوى مدينء برادرشان شعيب را (فرستاديم)؛ كفت: «اى قوم من! خدا را ببرستيد كه جز او معبودى نداريد! دليل 
روشنى از طرف يروردكارتان براى شما آمده استء بنابراين» حقّ بيمانه و وزن را ادا كنيد! و از اموال مردم جيزى نكاهيد و در 


روى زمين بعد از آنكه 


(در يرتو ايمان و دعوت انبيا) اصلاح شده استء فساد نكنيد! اين براى شما بهتر است اكر با ايمان هستيد!). 


"- اين برادر من است او نود و نه ميش دارد و من يكى بيش ندارم,ء اما او اصرار مى كند كه اين يكى را هم به من واكذار و 
در سخن بر من غلبه كرده است- (داوود) كفت مسلماً او با درخواست يكك ميش تو براى افزودن آن به ميشهايش بر تو ستم 
نموده و بسيارى از شريكان (و دوستان) به يكديكر ستم مى كنند مككر كسانى كه ايمان آورده و اعمال صالح انجام داده اند 
اما عده آنان كم است داوود دانست كه ما او را (با اين ماجرا) آزموده ايم ازاين رو از يرورد كارش طلب آمرزش نمود و به 


سجده افتاد و توبه كرد. 


*- و آنها را حريص ترين مردم- حتّى حريص تراز مشركان- بر زندكى (اين دنيا و اندوختن ثروت) خواهى يافتء (تا آنجا) 
كه هر يكك از آنها آرزو دارد هزار سال عمر به او داده شود! در حالى كه اين عمر طولانىء او را از كيفر (الهى) باز نخواهد 


داشت و خداوند به اعمال آنها بيناست. 


ه- به يقين انسان حريص و كم طاقت آفريده شده است- هنكامى كه بدى به او رسد بى تابى مى كند- و هنكّامى كه خوبى 


به او رسد مانع ديكران مى شود (و بخل مى ورزد). 


#- هنكامى كه آنها تجارت يا سر كرمى و لهوى را ببينند يراكنده مى شوند و به سوى آن مى روند و تو را ايستاده به حال خود 
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است و خداوند بهترين رورى دهندكَان است. 


/ا- واى 


بر هر عيب جوى مسخره كننده اى!- همان كس كه مال فراوانى جمع آورى و شماره كرده (بى آنكه حساب مشروع و 
نامشروع آن كند)!- او كمان مى كند كه اموالش او را جاودانه مى سازد! 


تفسير و جمع بندى حرصء آفت بزرى خوشبختى 


نخستين آيه از آيات فوق مربوط به داستان آدم و همسرش حوًا و مبارزه با شيطان استء مطابق آيات قرآن؛» خدا آدم رادر 
بهشت جاى داد و از نزديكك شدن به شجره ممنوعه نهى فرمود واز تسليم شدن در برابر وسوسه هاى شيطان برحذر داشت» 
ولى سرانجام وسوسه هاى شيطان كار خود را كرد و آدم مرتكب تركك اولى شد واز درخت ممنوعه خورد و زندكى بهشتى 
و ازدستث واو درهيان البو مشكلات اين دنا كرقتار شد 


آيات بالا اشاره به اين نكته كرده مى فرمايد: «شيطان او را وسوسه كرد و كفت: اى آدم آيا مى خواهى تو را به درخت عمر 
جاويدان و ملك فنانايذير راهنمايى كنم؟ (در واقع شيطان شجره ممنوعه را درختى معرّفى كرد كه هر كس از آن بخورد عمر 
جاودان مى يابد و به صورت فنانايذير مى تواند در ناز و نعمت زندكى كند) سرانجام هر دو (يعنى آدم و حوًا) از آن خوردند 
(و لباس بهشتيشان فروريخت) و عورتشان آشكار شد و ناجار از بركهاى بهشتى براى يوشاندن خود جامه دوختند و آدم 


نافرمانى وزفرد كاوشن كرو اق باقن أو محروم شد!!). 


قَوَسْوَس الَهِه المَّعِطانٌ قَالَ يَا آدَمٌ هَل ادُلُك عَلَى شَّجَرَهِ الْحَلدِ وَ ملك لَابَتلَى* فاكلا مِنْهَا فَبَدَتْ لَهُمَا سَوْآ تَهُمَا و طَفِقَا بَحْص مَانِ 


عَلئِهِمَا مِنْ وَرَقِ الجَنْهِ وَ عَصَى آدَمُ رَبَهُ فغوى) 


جه انككيزه اى سبب شد كه آدم عليه السلام به وسوسه هاى شيطان تن در دهد و 


به وعده هاى او اعتماد كند و فرمان صريح الهى را در باره شجره ممنوعه به فراموشى بسيارد؟! آيا جز اين است كه حرص و 
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به اين ترتيب مى بينيم بعد از مسئله تكتبر و استكبار كه در آغاز خلقت سبب عصيان شيطان كرديد و بدترين يايه فساد در 
جهان نهاده شد. مسئله حرص و طمع و عشق به مواهب مَادّىء عامل ديكرى براى افزايش ناراحتى هاى نسل انسان كشت و به 
همين دليل اصول كفر سه جيز شمرده شده. «تكتبر) كه سبب انحراف شيطان كشت و «حرص» كه سبب اغواى آدم شد و 
اخسيد) كه شقتل بهابيل بد وسيله برادرش كقت: 


درست است كه نهى آدم عليه السلام يكك نهى تحريمى نبود و مخالفت با آن كناه مطلق محسوب نمى شدء بلكه «تركك اولى' 
بود ويا به تعبير ديكر نوعى نهى ارشادى بودء همانند نهى طبيب نسبت به بيمار به هنكام دستور جهت يرهيز از غذاهاى 
نامناسب» ولى به هر حال از آدم عليه السلام انتظار تركك اولى نيز نمى رفت» ولى صفت حرص و طمع هر جند به صورت كم 
رنكك در وجود آدم عليه السلام لا-نه كرده بود و سبب اين خطاى بزركك شدء. خطايى كه او و نسلش رادراين جهان به 


زحمت افكند واين خود روشن ترين هشدار قرآن درباره حرص و فزون طلبى است. 


** در دؤّمين آيه اشاره به داستان قوم شعيب عليه السلام مى كند كه حرص و فزون طلبى آنها را به مخالفت با اين ييامبر 


بزركك و انكار تعليمات آسمانى او واداشتء مى فرمايد: «و به سوى مدين برادرشان شعيب عليه السلام 


و (فرستاديم) كفت: اى قوم من! خدا را ببرستيد كه جز او معبودى نداريد» دليل روشنى از طرف يرورد كارتان براى شما آمده 
است بنابراين حقّ ييمانه و وزن را ادا كنيد و از اموال مردم جيزى نكاهيد و در روى زمين بعد از آنكه (در يرتو ايمان و دعوت 
انبيا) اصلاح شده است فساد نكنيد. اين براى شما بهتر است اكر با ايمان هستيد» (وَ الى مَذَيَنَ احَاهُمْ شَعَيباً َال يا قَوْم اعْبَدُوا 
الله مرا لَك مِن ال غَيرْهُ قَدْ ج نكم َيه مِنْ رَبَكُمْ فَاوْقُوا الكيلَ وَ الْمِيرَانَ وَ لَاتَِحَمُوا التَافنَ ماهم و لاتقيت دوا فى الاذض بعد 


مطابق اين آيه انحراف قوم شعيب عليه السلام نخست شركك و بت يرستى و سيس كم فروشى و ضايع كردن حقوق مردم ودر 


مجموع فساد در زمين بودء آنها به قدرى حريص بر دنيا 
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تركك كنيم يا آنجه را مى خواهيم در اموالمان انجام ندهيم؟ (قَالُوا يَا شيب اصَلَائُك تمرك انْ تثركك مَا يَعْيِدُ آبَائنَا اؤ ان تَفْعَلَ 
فى امْوَالِنَا مَا نَشَاءُ ...) )١١‏ 


اين در حالى بود كه كم فروشى و غصب حقوق مردم نه تنها سبب فزونى اموال آنها نمى شدء بلكه همان طور كه قرآن اشاره 
كرده است» به فساد جامعه آنها منجر مى كشتء اعتماد عمومى از ميان مى رفت و اموال را به كاستى مى كذاشت, بنابراين 


حرص و فزون طلبى آنها نتيجه معكوس مى داد. 


يكى از جهره هاى زشت و نفرت انكيز حرص را منعكس مى كندء خلاصه داستان جنين است كه: دو برادر به عنوان شكايت 
نزد داوود عليه السلام آمدند يكى از آنها كفت: «اين برادر من نود و نه ميش دارد و من تنها يككى دارم, اما او اصرار مى كند 
كه اين يكى را نيز به من واككذار و در سخن بر من غلبه كرده است (آيا اين انصاف است كه صاحب نود و نه كوسفئد 
مخصوصاً اكر برادر باشد به تنها كوسفند برادرش جشم دوخته باشد)» (انَّ هَذَّا اخى لَهُ تشع وَ تش عون نَعْجَهَ وَ لِى نَعْجَةٌ وَاحِدَهٌ 


فَقَال اكفلنيهًا وََ 0 فى الخطاك): 3 


١‏ (هنكامى كه داوود عليه السلام اين سخن را شنيد ناراحت شد و) كفت: مسلماً او با درخواست يكك ميش تو براى افزودن به 
ميشهايش بر تو ستم كرده انث (قال .قد طلمك بش آل تفتديك الى نعاجه ...). ”07 


«(تنها تو نيستى كه كرفتار اين ستم شده اى) بسيارى از دوستان (حريص و خودخواه و خودمحور) به يكديكر ستم مى كنند 
مكز آنآن كه انما آورده اند وعمل صالح دارندء اما عدّه آنان كم است.ا 


-)١(‏ هود /ا/ 
(0)- ا صسء 337 
(9)- صء 76 
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ودر ذيل آيه مى خوانيم: «داوود عليه السلام كمان كرد: ما او را (با اين ماجرا) آزموده ايم» از يرورد كارش طلب آمرزش كرد 


وو به سجده افتاد و توبه نمود؛ (وَ ظَنّ دَاوُدٌ انْمَا فَتَنّاةُ قَاسْتَعْفَرَ رَتَهُ وَ حر رَاكعاً وَ انّابَ) )١١‏ 


در اينكه آزمون داوود عليه السلام دراين ماجرا جه بوده است كفتكو استء در تورات محرّف آن را مربوط به مسثله جشم 


داشت داوود عليه السلام به همسر يكى 


از فرماندهان لشكرش به نام «اوريّاى حِتّىا كه زن سيار زيبايى بود و داوود عليه السلام مايل بود اوريًا او را رها كند نا آزاد 
باشد و بتواند به همسرى داوود عليه السلام در آيد با اينكه خود داوود عليه السلام همسران متعدّدى داشت مى داند در حالى 
كه مى دانيم اين داستان يكك داستان خرافى است كه هركز با قداست انبياى الهى تناسب ندارد بلكه انسانهايى كه در يكك 


سطح اخلاقى معمولى قرار داشته باشند مرتكب جنين كارهاى زشتى نمى شوند. 


مشهور در ميان مفسّران اسلامى اين است كه آزمايش داوود عليه السلام مربوط به قضاوت او بود جرا كه او در قضاوت عجله 
كرد و بيش از آنكه طرف مقابل دعوا سخنان خود را بككُويد به داورى برخاست» هر جند داورى او به حق بود. خداوند اين 


تركك اولى را شايسته ندانست و او را مؤاخذه فرمود» او هم از خطاى خود هر جند يكك تركك اولى بيش نبود توبه كرد. 


ناتوان خود مرتكب ظلم فاحش مى شود كه هر انسان با وجدانى آن را نكوهش مى كند. 
آرى حرص بر مال دنيا حدّ و مرزى نمى شناسد و انسان را به بدترين ظلم و ستمها وادار مى كند. 


در جهارمين بخش از اين آيات» اشاره به حرص يهود شده و مورد نكوهش شديد قرار كرفته اند مى فرمايد: 


()- ا صء 78. 
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«آنها را حريص ترين مردم بر زندكّى دنيا مى يابى حتّى حريص تراز مشركان» (وَ لح دَنهُمْ اخرّصٌ النّاس عَلى حََاهِ وَ مِنَّ 
الْذَيَنٌ اشر كوا): 


حريص در اندوختن اموال و 


ثروتهاء حريص در قبضه كردن دنيا و حريص در انحصارطلبى و عجب اينكه آنها از مشركان كه يايبند به هيج دين و آيين 
آسمانى نبودند نيز حريص تر بودند» در حالى كه تعليمات آيين آسمانى مى بايست آنها را از اين كار بازمى داشتء ولى آنها 
آن قدر حريص بودند كه برافراد بى دين نيز يبشى مى كرفتند. 

«آنها جنان علاقه به دنيا داشتند كه هر كدام آرزو مى كردند هزار سال عمر كنند» (يَوَدّ احَدّهُمْ لَوْ يُعَمَرُ الَْفَ سَلَّه). 

براى كرد آورى ثروت بيشتر» يا به خاطر ترس از مجازات الهى كه به جهت ستم هايى كه در جمع آورى ثروتهاى حرام يا 
خونريزى بى كناهان مرتكب شده بودند» آرزوى جنين عمر طولانى مى كردند. 

قابل توه اينكه امروز نيز همان خوى زشت حرص شديد در آنان ديده مى شودء بلكه شديدتر و كسترده تراز ككذشته! تاريخ 
معاصر كواهى مى دهد كه آنها براى افزودن به حجم ثروتهاى كلان خويش از هيج جنايتى ابا ندارند» جنكهاى خونين به راه 


فروش اسلحه بيشتر و مواد مخدّر و ثروت اندوزى بيشتر هر كارى از دستشان ساخته باشد انجام مى دهند و براى تحكيم يايه 


هاى قدرت خود ينجه بر وسايل ارتباط جمعى دنيا افكنده و از هيج دروغ و تهمتى نسبت به ديكران ابا ندارنك. 
اكر كسى بخواهد آثار شوم و مركبار حرص و دنيا يرستى را ببيند» بايد اعمال اين قوم و ملت را بنككرد! 


كس ايعان صو دك لكر دو بها ووه يكل كوا | قتازييه رود مقافت انمض كن آنه ومن كيو الطف :1 نندة ماين لدف 


ببرند؛ اما كدام حيات 


وزندكىء حيات انسانى؟ يا حيات حيوانات؟ يا درند كان بيابان؟ هر جه باشد براى آنها تفاوتى ندارد. 

به كفته بعضى از مفسّران اين آيه تنها سخن از يهود نمى كويد, بلكه هشدارى است به 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: 9/ 

همه افراد كه در عاقبت حرص و دنيا يرستى بينديشند مبادا در همان كردابهايى كه قوم يهود افتادند كرفتار شوند. 


در آيات قرآن و روايات اسلامى مده است كه يهود» بسيارى از ييامبران را كشتندء تنها به دليل اينكه آنها را مخالف منافع 


نامشروعشان مى ديدند و نيز بسيارى از آيات الهى را به همين جهت تحريف كردند واينها همه از ييامدهاى حرص آنها بود. 
*#** در بنجمين آيه اشاره به حرص و كم طاقتى انسان به طور كلى كرده؛ مى فرمايد: 

«انسان حريص و كم طاقت آفريده شده؛ هنكامى كه شرّى به او رسد بى تابى مى كند و هنككامى كه خيرى به او رسد بخل مى 
ورزد واز ديكران دريغ مى دارد»» (انَّ الَانْسَانَ خُلِقَ هلوعاً* اذا مَسَهُ الَّدٌ جَرُوعاً وَ اذا مَسَهُ الَْيْرُ مَتُوعاً). 

مفسّران و ارباب لغت براى «هلوع) معانى زيادى كفته اند كه بسيارى از آنها نزديكك به هم يا لازم و ملزوم يكديكر استء از 
جمله در لسان العرب جهار معنى براى آن ذكر كرده: حرصء جزع و كم صبرىء يا بدترين نوع جزع و در مجمع البيان نيز آن 


را به معنى شخص «ضجور» يعنى بى قرار و بى حوصله. «شحيح) يعنى بخيل و «جزوع» يعنى بى تابى كننده و «شديد الحرص» 


ذكر كردهاست. 


نويسنده محترم التحقيق معتقد است كه ريشه اصلى اين مادّه تمايل به بهره كيرى از نعمت ها و للَّت هاست اما جزع و حرص 


و كم صبرىء همه از 


آثار همين ريشه نخستين است. )»1١‏ 
از مجموع سخنانى كه كفته شد جنين به نظر مى رسد كه اين وازه به سه نكته منفى اخلاقى اشاره مى كند» حرصء بى تابى و 


بخل. 


در واقع تفسيرى كه بعد از «هلوع» در دو آيه بالا آمده است مفهوم واقعى اين واه را روشن مى سازد و هر سه مفهوم رادر بر 


مى كيرد؛ زيرا «جزوع) از ماده «جزعا) به معنى بى تابى كردن» و «منوع) از ماده «منع) به معنى بخل و حرص است. 


(1)- التحقيق, مادّه هلع. 
اخلاق در قرآن» ج له ص: 9 
به هر حال آيات فوق در مقام مذمّت است و افراد حريص و بخيل و جزوع را نكوهش مى كند. 


مى توان كفت «حرص» است كه سرجشمه «بخل» مى شود. جرا كه حريص مى خواهد همه جيز را براى خود حفظ كندء 
همجنين حرص است كه كاه سبب جزع و بى تابى مى شود, جرا كه حريص هر كاه بعضى امكانات خود رااز دست دهد 


آيه مى كويد انسان باااين صفات آفريده شده استء اما اينكه جطور انسان با اين نقايص آفريده شده در حالى كه مى دانيم 
خداوند حكيم, انسان را براى سعادت آفريده و ممكن نيست جنين نقايصى را كه بزركترين مانع راه سعادت بشر است بر سر 


راه او قرار دهد. 
بعضى در ياسخ اين سؤال كفته اند: اين صفات مربوط به انسانهايى است كه فاقد ايمان باشند اكر طبيعت آدمى با ايمان همراه 


كرددء كانونى از صبر و حوصله و سخاوت خواهد شدء ولى هنككامى كه با ايمان وداع كويد طبيعى است كه در برابر كمترين 
ناملايمات بى تابى مى كندء زيرا تكيه كاه محكمى نذارد كه بر آن 


اياف "كفن و با لكر كل رز أو نسي كم نشكا قد شور داو لتم بسر واكيت رس قود م فونه أفلون جد وعد كد كلنك 


كاه اذة سي اكه اق نانيك كدقما كراوات ا اسافترا ار ا افاي كن 


اين احتمال نيز وجود دارد كه آيات فوق مانند بسيارى ذنكر اياك قرآنى كه انسان را «ظلوم» و «جهول)» (احزاب» 9/7) و 
«بؤوس) و ١كفور)‏ (هود. 4) و «طغيانكر به هنكام وفور نعمتها» (علق» *) شمرده. اشاره به دو تعد وجود انسان داشته باشد كه 
در قوس صعودى آن قدر بالا مى رود كه به اعلى عليين مى رسد و در قوس نزولى آن قدر يابين مى آيد كه به اسفل الشافلين 


كشيده مى شود. 

مرحوم «علامه طباطبايى) در «الميزان» نظر ديكرى در اين زمينه ذارة تمق كويد: 

حرص (و هلوع بودن) كه ذاتى انسان است و از شاخه هاى حبٌ ذات مى باشد» در اصل از 
اخلاق در قرآن» ج 27 ص: 41 


رذايل نكوهيده نيست» جرا كه حبٌ ذات كه اين صفات از آن برمى خيزد وسيله منحصر به فردى است كه انسان را به سوى 
سعادت و تكامل دعوت مى كندء, اين صفات هنككامى مذموم و نكوهيده است كه انسان با تدبير صحيح آنها را در آنجه 
شايسته است به كار نككيرد و در واقع مانند ساير صفات نفسانى است كه اككر در حدّ اعتدال باشد فضيلت است و اكر به جانب 


افراط و تفريط منحرف شود نكوهيده و رذيلت است. 


داهر حال اناك قوق تهاذنى هد كدافر أن الساتهاارا به موف انماة و تمان وانايشن و انفاق 


در راه او دعوت مى كند تا نش حرص و بخل و جزع را در درون او فرو بنشاند. 


** در ششمين آيه سخن از ماجرايى در عصر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله است و آن اينكه در يكى از سالها كه مردم 
عدار كزفتان شكال و كرستكى :و افزايثن قبت اناس بودندء كاروانى از شام وارد مدينه شد كه با خود موادٌ غذايى 


حمل مى كرد ورود اين كاروان درست همزمان با روز جمعه و خطبه هاى ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در نماز جمعه بود. 


در آن زمان معمول بود كه براى اعلام ورود كاروان طبل مى زدند و آلات موسيقى ديكر را مى نواختند» اين امر سبب شد كه 
مردم به سرعت خود را به بازار برسانند» كروهى از تازه مسلمانان كه در مسجد براى نماز اجتماع كرده بودند خطبه ييامبر 
صلى الله عليه و آله را رها كرده و براى تأمين نياز خود به سوى بازار شتافتند» در حالى كه اين كار ضرورتى نداشتء بعد از 
نماز نيز مى توانستند به بازار روند و از اجناس كاروان بهره بككيرند» تنها دوازده مرد و يكك زن در مسجد باقى ماندند» آيات 
فوق نازل شد و حريصانى را كه نماز جمعه را براى به دست آوردن مال دنيا رها كرده بودند سخت مذمّت كردهء ييامبر صلى 
الله عليه و آله فرمود: اككر اين كروه اندكك نيز مى رفتند از آسمان سنكك بر مردم مى باريد. )١١‏ 


از لحن آيه فوق استفاده مى شود كه انككيزه هجوم به بازار» مسئله تأمين نيازهاى اصلى زندكى نبود بلكه بعضى از سر هوس 


بازى به سراغ ساز و آوازها رفتند و بعضى هم براى ثروت اندوزى 


به سراغ تجارت. 


-)١(‏ در تفسير مجمع البيان و بسيارى از تفاسير ديكرء در تفسير سوره جمعه اين داستان با تفاوت مختصرى آمده است. 
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به هر حال قرآن در بيان اين ماجرا مى كويد: «هنكامى كه تجارت يا سركرمى لهوى را ديدند (از كرد تو) يراكنده شدند و به 
نون وفك وتو ]كز حالن: كه ربوا خنو اكد خطيه ها) استاده برد وها كزدقه '(و اذا ذ وا كار :از لهرا افصو اليه 3 
تَركوك قَائماً). 


سيس در ذيل آيه مى فرمايد: «بكو آنجه نزد خداست بهتر از لهو و تجارت است و خداوند بهترين رورى دهند كان است»» 


(قَلَ ما عِنْدَ اللّهِ حَهِدْ مِنَ اللّهُو وَ مِنَ التجَارَهِ وَاللَهُ تيد الوَازقِينَ). 


ممكن است در ميان آن كروهى كه نماز و ذكر خدا و يبامبرش را رها كرده به سوى بازار دويدندء افرادى بوده اند كه واقعاً 
براى نيازهاى ضرورى خود دست به جنين كارى زدند (هر جند آنها هم وقت كافى براى تهته نياز خود داشتند» ولى تعبير بالا 
به خوبى نشان مى دهد كه كروهى از حريصان به قصد اينكه اجناس را بخرند و كران تر بفروشند و ثرونى بيندوزند و كروهى 
براى مشاهده صحنه هاى هوس آلود. به سوى كاروان كشيده شدند و خود را از سعادت نماز در محضر بز ركترين ييامبر الهى 
صلى الله عليه و آله محروم ساختند. 


ا در هفتمين و آخرين آيات مورد بحث سخن از عيبجويان استهزا كننده اى است كه به خاطر مال و ثروت» مغرور شده اند 


و به خود اجازه مى دهند مؤمنان راستين تهيدست را به سخريّه كشند» مى فرمايد: 


(وائ :تل هو اغيتجوق مره كتنده اىء همان كسن كه اموال احيزى كرد اورى كزدةاق شهازه 


مى كند (و به دقّت مراقب حفظ آن استه بى آنكه حساب حلال و حرام آن را داشته باشد) و كمان مى كند كه اموالش سبب 


جاودانكى اوست (نه م ركى به سراغ او مى آيدء نه حادثه اى كه سبب زوال مال و ثروت او شود!)»: (وَيْلّ لِكُلَّ ىَ و مامه 
الى حَمَمَ مَانَا وَ عَدَّدَه* بَحْسَبٌ انَّ مَالَهُ اخلَدَةُ). 


جمله « ١عدّدها‏ كه ناظر به شمارش كردن اموال از سوى اين دنيايرستان استء اشاره به حرص و ولع شديد آنهاست كه هر قدر 
بر اموالشان افزوده مى شود باز طالب ب بيشترند» به همين دليل بييوسته آنها را شمارش مى كنند. 


اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ارون 


جمله الّذِى جَمَمَ مَانَا وَعَدَّدَهٌ در واقع به منزله علّت براى «همزه و «لمز و عيبجويى كردن آنهاست, يعنى ثروت سرشار دنيا آنها 
را جنان مست و مغرور ساخته كه افراد تهيدست با ايمان را به باد سخريّه و استهزاء مى كير ند و كمان مى كنند نه تنها اين 
ثروتها جاودانى استء بلكه به آنها نيز آب و رنكك جاودانكى مى دهد در حالى كه «از نسيمى دفتر ايام بر هم مى خورد!!) 
بروسى حال وثايوستان عجابب و شكفى هابى :به ما ثشان مى هد كهعثل آذمى:رافاث و .منهوث:مى كنده يعضى ان آثان زا 
مى شد شما با اين ثروت جه مى خواهيد بكنيد» نه تشكيل خانواده داده ايد نه مسافرتهاى تفريحى مى رويد و نه ... در ياسخ 
فى كتلدك: ما ازاين دلخوش هستيم كه يكك «صفر) بر ارقام اموال ما افزدوده شود! 


نتيجه نهابى 


مواهب مادّى از ديد كاه قرآن بسيار خطرناك و نكوهيده و مايه انواع شر و فساد است و به يقين در مسير خودسازى و تكامل 
حرص و دنيابرستى در احاديث اسلامى 
اشاره 


وازه حرص و الفاظ مترادف وهم معنى آن در احاديث اسلامىء؛ به طور وسيع مورد بحث واقع شده و آثار و بى آمدهاى 
بسيار منفى براى آن ذكر كرديده است كه بخشى را كلجين كرده در ذيل از نظر مى كذرانيم: 


اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ع4 


-١‏ در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه به امير مؤمنان على عليه السلام فرمود: «اعْلَمْ يا عَلِيٌ! انَّ الْجبِنَ و 
ابل وَ الْحِرْصٌ عَرِيرّةٌ وَاحَدَةٌ يَجْمَعْهَا سُوءٌ الظنَ!؛ بدان اى على! كه ترس و بخل و حرصء يكك غريزه هستند و همه در سوء 


ظَن (به خدا) خلاصه مى شوند!) )١١‏ 


-١‏ همين معنى به صورت ديككرى در فرمان مالكك اشتر در نهج البلاغه آمده است آنجا كه امام عليه السلام كه امام مالكك اشتر 


رااز مشورت با بخيلا-ن وافراد ترسو و حريصان برحذر مى دارد» سيس مى افزايد: «انَّ الْبَخْل وَ البجَئْنَ وَ الحوْصٌ عَرَائِرٌ شَنَى 
تقمقها شوة الطن باللمة بتكل وا ترس و ححرض غرا بر تتداقى قنك كه رك ريفنه دا رقفو ان سرع علق يذ خداندت 111 


كسى كه حسن ظنٌ به يروردكار و قدرت او نسبت به انجام وعده هايى كه درباره تأمين رزق و روزى بندكان تلاشكر داده 


داشته باشد ه ركز براى جمع آورى اموال حرص نمى زند. 


وآن كسى 


كه توكل بر خدا و الطاف و عنايات او دارد بى جهت از هر جيزى نمى ترسد. 
وآن كس كه به رحمت و لطف او اميدوار است بخل نمى ورزد. 


آرى كسى كه توحيد او كامل باشد و به اسماء و صفات حُسناى الهى معتقد باشد كرفتار اين خوهاى سه كانه كثيف نمى شود 
كه در ظاهر سه صفت از صفات رذيله است ولى در باطن يكك ريشه دارند (و به همين دليل كاه غريزه واحده به آنها اطلاق 


شده و كاه غرايز شتّى؛ جرا كه در ظاهر متعدّدند و در باطن يكى). 


«حرص» در دنيا انسان را كرفتار رنج و تعب دايمى مى كند» جنان كه على عليه السلام فرمود: الْحِوْصٌ مَطِتَهُ النَعَب!؛ 


عرعن مركب رنج وزحمت است!) (”) 


؟- در تعبير ديكرى از آن حضرت آمده است «الْحِوْصٌ عَنَاءُ الْمُوَئَدِهِ حرص مايه رنج 
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وزحمت ابدى است). )١(‏ 


هر كاه كمى در احوال حريصان دقيق شويم و زندكى ير درد و رنج و مشقت آنها را بررسى كنيم كه شب و روز مى دوند و 
اموالى را كرد آورى مى كنند و بى آنكه از آن بهره اى بككيرند رها مى كنند و مى روندء به صدق كلام بالا آشناتر مى شويم 


و به كفته سعدى: 
كفت: جشم تنكك دنيا دوست رايا قناعت ير كند يا خاكك كور! 
كه در واقع مقتبس از همين احاديث است. 


ه- انسان حريص هركز سير نمى شودء به همين دليل دائما براى جمع و اندوختن ثروت تلاش مى كند و حتّى خودش از آن 


بهره نمى كيرد 


امير مؤمنان على عليه السلام در سخن ير معناى ديكرى مى فرمايد: «الَْريصٌ فَقِيرٌ وَلَوْ مَلَك الدَّْيَا بع ذَافِيرهَا!؛ِ آدم حريص 


فقير است هر جند تمام دنيا را مالكك شود!) ١؟”)‏ 


#- تنها كسانى از غناى درون بهره مند مى شوند كه اسير حرص نباشند همان كونه كه مولا امير مؤمنان على عليه السلام در 


سخن ديكرى مى فرمايد: «اعَنَى الْغْنَى مَنْ لغ يكن للحوْص اسديرا!؛ از همه بى نيازى ها بالا-تر بى نيازنى كسى است كه اسير 
كال حرص نباشد!) «”) 


هلاكت مادّى نيز به همراه دارد» در حديثى از رسول نخدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «انَّ الدَيَارَوَ الدَّرْهَمَ اهْلَكا مَنْ كان 
قَلَكمْ وَ هُمَا مُهُلِكاكم!؛ دينار و درهم (سكه هاى طلا و نقره) ييشينيان شما را هلاكك كردند شما را نيز هلاكك مى كنند! 59) 


4- آدم حريص روز به روز خود را كرفتارتر مى كند ا آنجا كه راه نجات را به روى 


)00 غرر الحكم؛ حديث 987؛ ميزان الحكمه. جلد 2١‏ صفحه 288 شماره 5097. 
إفة غرر الحكم؛ حديث 4١787”‏ ميزان الحكمه. جلد 2١‏ صفحه 22/17 شماره ."2١0‏ 
() اصول كافىء, جلد ”. صفحه "١8‏ حديث 8/ء باب «حبٌ الدنيا و الحرص عليها). 
(5) اصول كافى, جلد ”. صفحه "١8‏ حديث #)؛ باب «حبٌ الدنيا و الحرص عليها). 
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خود مى بندد» جنانكه در مثال بسيار جالبى در كلمات امام باقر عليه السلام آمده است: «مَكَل الْخريص عَلّى الدَّنيا مَكَلُ دُودَهِ 


الْمَرّ كلما ازْدَادَتْ مِنَ الْمَرِّ عَلَى نَفْسِهًا لَمَاكانَ ابْعَدَ لَّهَا مِنَ الْكرُوج! حَنَّى تَمُوتٌ عَمَا!هِ آدم حريص 


نسبت به دنيا مانند كرم ابريشم است كه هر جه بيشتر بر اطراف خود مى تند (و ييله را ضخيم تر مى كند) سخت تر مى تواند از 


آن خارج شود و سرانجام در درون ييله خود مى ميرد!!) )١١‏ 


9- حرص و آز شخصيت انسان را در هم مى شكند و ارزش او را در انظار مردم يايين مى آوردء على عليه السلام مى فرمايد: 


الحوص ينض كدر التخل » كلائزية قن :و قهاه بحرص قد دض وابابية مى آووماى آتكه جورف :بز وق اوعفرا دا :ةا 


احترام به حقوق مردم و آلوده شدن به انواع ظلم و ستمهاست,. به همين دليل امير مؤمنان على عليه السلام از جمله دستورهاى 
مهمّى كه در فرمان معروف خود به مالكك اشتر داد اين بود: الَانتدُخِلَنّ فى مَشْوَرَتكك ححريصاً يرَيْنّ لَك الشَّرَهَ بالْجؤْرا؛ ه ركز 


آدم حريص را به عنوان مشاور خود انتخاب مكن جرا كه او تمايل به ستمكرى را در نظر تو زينت مى دهد!» «* 


6 بدين ترتيب» حرص بيامدهاى بسيار خطرناكك و زيانبارى دارد» انسان را از خدا دور مى كند» شخصبت او را در نظرها 
در هم مى شكند, آرامش را از او مى كيرد او به خاطر حرصء به كناهان بزركك ديككرى آلوده مى شود, روز به روزاز 


سعادت دورتر مى كردد و همجون بنده اى اسير و ذليل و كرفتار مى شود و در يكك كلمه دين و دنياى او تباه مى كردد. 
)١(‏ غرر الحكمء حديث 1880؛ تصنيف الغرر» صفحه 195. 

إفهة غرر الحكمء حديث /1اءت8,. 

إفرة نهج البلاغه. نامه 07. 
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١‏ - تعريف حرص 


كر جه معنى و مفهوم «(حرص') 


اجمانًا بر همه روشن استء ولى توججه به مفهوم دقيق آن نكته هاى تازه اى را به ما مى آموزد. 
«راغب» در «مفردات» حرص را به معنى شدّت تمايل به جيزى مى داند و مى كويد: 
اين وازه در اصل به معنى فشردن لباس به هنكام شستشو به وسيله كوبيدن جوب مخصوصى بر آن است! 


امير مؤمنان على عليه السلام تعبير بسيار جالبى در تعريف حرص دارد. هنككامى كه از حضرتش يرسيدند: حرص جيست؟ 
فرمود: «هُوَ طَلّبٌ الْقَلِيلٍ باضّ اعَهِ الك ثير!؛ حرص آن است كه انسان جيز كمى را جستجو كند در برابر جيز بسيارى را كه از 


دست مى دهد!) )١١‏ 


علماق اخلقق ححدرض جروا" وردان اخلاف وجو تعلو تقل هو هرم تدا ننه ورد فريك اتسين هن كريد عرس ف 
است نفسانى كه انسان را به اندوختن بيش از احتياج خود وامى دارد و از شعب حب دنيا واز صفات مهلكه و از اخلاق كمراه 
كننده است» حرص به بيابانى مى ماند كه كرانه هاى آن ناييداست و همجون سرزمين وحشتناكك بى انتهاست كه هر قدر 


حريص در آن بيش مى رود به آخر آن نمى رسد. 
الخريضى )به كتجنقى مائد كه.معلا به يتمارق استشقاء قده اندت هرجه اومن اشاملة تشكى او فر فمن تشيتد: 


«حريص» هيج دليل منطقى را نمى يذيرد» مثلًا اكر به او كفته شود كه هشتاد سال عمر كرده اى و جيزى از عمر تو باقى نمانده» 
خود نمى كشدء بلكه به عكسء كاهى انسان با افزايش سن و سال و نزديكك شدن به آخر خط. حريص تر مى شود جنانكه 


در حديث معروفى از 


بيامبر اكرم عليه السلام آمده است: (يُشِيبُ بْنٌّ آَم وَ يَسْتٌ فيه حَصْلَتَان: الْحِوْصٌ وَ طول الَامَل!؛ انسان بير مى شود اما دو صفت 


دراو جوان مى كردد: حرص و آرزوهاى طولانى!) ١؟)‏ 


(اسوقةه الحا ماكه رهن ! 

(#اميحان الأثراي علد +/لا صفح 3 
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"- آثار شوم حرص در زندكى فردى و اجتماعى بشر 


در آيات و رواياتى كه قبلا به طور مشروح آمدء آثار سوء حرص به خوبى تبيين شده بود و مطالعه آنها ما را از هركونه شرح و 
تفسير ديكر بى نياز مى سازدء از جمله اينكه: 


-١‏ حرص انسان را به رنج و زحمت ابدى كرفتار مى سازد. 
-١‏ حريص هركز سير نمى شود و به همين دليل اكر مالك تمام دنيا كردد باز فقير است. 
“- حريص همجون فقيران زندكى مى كند و همجون فقيران مى ميرد» ولى همجون اغنيا در قيامت محاسبه مى شود. 


دارد نمى بيند و با عجله و شتاب به بيش مى تازد. 
ه- آدم حريص روز به روز خود را كرفتارتر مى كند و سرانجام راه نجات را بر خود مى بندد. 


8- حرص آبروى انسان را مى ريزد وارزش او را در نظرها يايين مى آوردء جرا كه شخص حريص براى رسيدن به مقصود 
خود حتّى ملاحظات اجتماعى را كنار مى كذارد و همجون اسيرى كه زنجير به كردن او افكنده باشند به اين سو و آن سو 
كشيده مى شود. 


/ا- حرصء انسان را آلوده به انواع كناهان: دروغ؛ خيانت, ظلم و غصب حقوق ديكران مى كند, جرا كه اككر بخواهد حلال و 


/- حرص » انسان را از خدا دور مى سازد» در 


نظر بندكان خدا كوجكك مى كندء آرامش را از او سلب مى نمايد و زندكى توأم با ناراحتى و شكنجه براى او به بار مى 


آورد. 

دخريضن اموالى راف اتدوزه كه وحمث و هسؤوليتسن از آن اوست و سود و استقاذه اشن أن آن ديكران: 
-٠‏ حرص نتيجه سوء ظَنّ به خداست و محصولش تشديد اين سوء ظَنّ مى باشد. 
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'- غناى درون! 


اين نكته قابل توجّه است كه حريص غنا و بى نيازى را در برون مى جويد در حالى كه ريشه غنا را بايد در درون جان بيدا 
كرفة اريكن اذ «الشمتدان سوال شد سقفت غنا وين ثازى سسة؟ در ياسخ كفت: اين است كه آرزوهايت كوتاه باشد و 


به آنجه خدا به تو داده است راضى شوى. 


در حديث بسيار ير معنايى كه هم از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده و هم از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: 


هخ الْغنى غنّى النّفْسء بهترين بى نيازى» بى نيازى روح انسان است». )١(‏ 


در تعبير ديكرى از رسول خخدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الْغِنَى فِى الْقَبء وَ الْمَفْوْ فى الْقَلْب؛ٍ غنا و بى نيازى در درون 


حجان انسان است» فمر و نياز نيز در درون حجان اوست)». ١‏ ؟) 


آرى اكر روح به خاطر حرص كرسنه باشدء تمام دنيا را به انسان بدهند باز فقير است و اككر روح بى نياز و سيراب كردد» تمام 


جهان را از او يكيرقك بى تاز اسث: 
؟- حرص مذموم و ممدوح 


وازه «حرص» معمولًا بار منفى دارد و هركاه اطلاق مى شود از آن حرص بر مال» ثروت» مقام و ساير شهوات مادّى به ذهن مى 


رسدء اين به خاطر آن است كه غالباً اين وازه در اين كونه موارد به كار مى رود كه عموماً مذموم و نكوهيده است. 


ولى كاه اين وازه در مواردى به كار مى رود كه شايسته ستايش استه نه تنها جزء اخلاق رذيله نيست بلكه فضيلتى محسوب 


مى شود و آن در جايى است كه اين صفت در مورد علاقه شديد به كارهاى خير به كار رود. 


قرآن مجيد يكى از فضايل بيامبر 


اسلام صلى الله عليه و آله را «حرص بر هدايت مردم و نجات آنها از 


.,8984 امالى صدوق» صفحه 45؛ غرر الحكمء حديث‎ -)١( 
.5/ بحار الانوار جلد 59 صفحه‎ -)0 
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كمراهى) مى شمرد» مى فرمايد: الَفَّدُ ج ائكم رَسُولَ مِنْ انفيتكم عَزِيرٌ عَلَيِهِ ما عَبْنّمْ حريصٌ عَلَيِكمْ بالْمُؤْمِنِينَ رَؤْفْ رَحِيمٌ؛ به 


رثوف و مهربان است»). )١١(‏ 


در جاى ديكر مى فرمايد: «انْ تخرص عَلَّى مُرْدَاهُمْ قَانَ الله لَايهْدى مَنْ يض وَ مَا لَهُمْ مِنْ نَاصدِرِينَ؛ هر قدر بر هدايت آنها 
حريص باشى (سودى ندارد جرا كه) خداوند كسى را (كه به خاطر اعمال و صفات زشتش) كمراه ساخته» هدايت نمى كند و 


آنها ياورانى نخواهند داشت)»). ١؟)‏ 

شبيه اين معنى در آيات ديكرى از قرآن مجيد نيز مده است. «”) 

البته در قرآن مجيد اين واه در مصاديق منفى آن نيز به كار رفته است. 

در روايات اسلامى نيز واه «حرص») در موارد زيادى در جايى به كار رفته است كه بار مثبت دارد. 
امير مؤمنان على عليه السلام در خطبه معروف همّام ضمن بيان صفات يرهيزكاران مى فرمايد: 


و 
500 


«قَمِنْ عَلَامَهِ اح دِهِم انك ترى لَهُ قوّه فى دين وَ حِوصاً فى عِلّم؛ از نشانه هاى آنان (يرهي زكاران) قدرت در دين ... و حرص در 
كسب دانش است.) (6) 


در روايات متعدّدى از نشانه هاى انسان با ايمان» حرص در فقه يا حرص در جهاد. يا حرص در تقوا ذكر شده است. (2) 


اين سخن را با حديثى از امام باقر عليه السلام يايان مى دهيم: الا جِوْصٌ كالْمُنَافِسَهِ فى الدَّرَّجَاتِ!؛ِ حرصى برتر از رقابت 


با يكديكر در وصول به درجات (بالا در نزد خدا) نيست!) (2» 


بنابراين حرص مفهوم كسترده اى دارد كه به معنى شدّت علاقه به جيزى و تلاش فوق العاده براى وصول به آن است كه اكر 


در طريق خير و سعادت باشد ممدوح و هركاه در طريق دنيايرستى باشد مذموم استء ولى غالباً اين وازه بار منفى دارد. 


()- توبهء /175. 


()- نحلء /7”. 

.١179 نساءء‎ 4٠١" يوسف»‎ -)9( 

(©)- نهج البلاغه» خطبه 1917. 

(0)- بحار الانوار» جلد 55, صفحه ١لا‏ حديث ” و صفحه 798 حديث 18. 
(8)- ميزان الحكمه. جلد 2١‏ صفحه 2884 حديث 988" 
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- طرق درمان «حرص» 


مى دانيم هميشه براى درمان اساسى يكك بيمارى جسمانىء بايد به سراغ عوامل و ريشه هاى آن برويم» جرا كه بدون ريشه كن 
شدن آن عواملء نتايج همجنان ناقى وبيرقران اتبك بوك بقطر مو مش يا داروهاق يكن انان أن را بيوشانيم باز بعد از مدّتى 


خود را نشان مى دهد. 

بيماريهاى اخلاقى نيز به يقين همين كونه است حتماً بايد ريشه يابى شودء سبس ريشه ها را بخشكانيم. 

همان كونه كه قبلًا اشاره شد (و در احاديث اسلامى نيز آمده بود) يكى از ريشه هاى حرصء سوء ظنٌ به خدا وعدم توكل بر 
اوست كه بازكشت به تزلزل يايه هاى توحيد افعالى مى كند. 

كسى كه نخدا راقادر و رازق مى داند و كليد همه نيكى هارا به مضمون (ييك اليد انك عَلَى كل شن ء قَدِيد 15) در 


دست او مى بيند» حرص در جمع مال و مواهب ديكر مادّى نخواهد داشت. 


كسى كه ايمان كامل به وعده هاى الهى دارد و ييام «ما عِنْدَكمْ يَنْقَدُ وَ مَا عِنْدَ اللَِّ باق ...؛ 079 آنجه نزد شماست فانى مى شود 


امَا آنجه نزد خداست 


باقى مى ماند» را به كوش جان شنيده و يذيرفته استء به جاى حرص در جمع آورى مالء حرص در انفاق فى سبيل الله دارد. 


هنكامى كه يايه هاى ايمانء به ويزه توحيد افعالى در وجود انسان متزلزل كردد صفات رذيله بى شمارى به سراغ انسان مى 


آيد كه يكى از خطرناك ترين آنها حرص استء يس با تقويت يايه هاى ايمان بايد به مقابله با آن برخاست. 
يكى ديكّر از ريشه هاى حرصء جهل و بى خبرى نسبت به بى آمدهاى آن مى باشد. 


اككر انسان بداند حرصء آرامش او را در تمام زندكى بر هم مى زند» حرص مايه رنج و تعب دايمى اوستء. حرص ش< و 


اورادر هم مى كوبد و در انظار خوار و خفيف 


()- نحل» 4 
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مى سازد. حرص سبب مى شود كه در عين غنا همجون فقيران زندكى مى كندء او زحمت بكشد و اموالش را براى ديكران 
دتحر كد دو قناهف يحياية انها اانه كبن مهنول ذو ديا دركراة لذك تدرا شر له 


آرى اككر حريص در اين ييامدها بينديشد قطعاً در روح اواثر مى كذارد. 


مرحوم فيض كاشانى در «المحبحة البيضاء» مى كويد: داروى بيمارى حرص سه ركن دارد «صبر) و «علم) و «عمل) كه مجموع 


آن ينج جيز مى شود. 


نخست اقتصاد و ميانه روى در هزينه هاى زندكّىء زيرا كسى كه هزينه هايش افزون كردد» زندكى آميخته با قناعت او را سير 


ا الله عليه او القن حو انيه وم امفيك أعاء الله او ع1 تدة افده الله كه اعتدال در هز ينه 
ر حديثى از ييامبر ا كرم يه و آله مى خوانيم: «مَن وَمَنْ بَذْرَ افقرَ رهزي 
فائ وتك كن رااوعابت كتن عدا ان زاف نان من كدق 


كسى كه اسراف و تبذير كند فقيرش مى سازدا). )١(‏ 


دوّم هنكامى كه مال به اندازه كافى براى زيستن دارد. نكران آينده نباشد جرا كه بسيارى از حريص ها به خاطر تأمين آينده 
حرص مى زنند» آينده اى كه با تدبير در موقع خود قابل تأمين استء اين همان است كه قرآن مى كويد: «السَّتِطانٌ يَحَدُكمُ 
الْمَفْرَ وَيَأمْرْكم بِالْمَحْسَاءِ ...؟ شيطان شما را (به هنكام انفاق) وعده فقر و تهيدستى مى دهد و به فحشاء (و زشتى ها) امر مى 
كند!) ١؟”»‏ 


سوم در فوايد قناعت و عرٍّت حاصل از آن و زيانهاى حرص و طمع و ذلت ناشى از آنها بينديشد تا انكيزه اى براى قناعت و 
فاصله كرفتن از حرص او كرددء بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «عِرّ الْمُؤْمِن اسْتعْنَاةُ ع لاف عات ومن ادبن بالف 


اواز مردم است)». «”) 


جهارم در تاريخ كذشتكان مخصوصاً كروهى از يهود حريص و دنيايرستان از اقوام ديكر بينديشد و حال آنها را با حال انبيا و 
أولتاة اللهامفاسية كت وحمل عزف اندر ايد 


.1081 ميزان الحكمه. جلد “0 صفحه‎ -)١( 

(0)- بقرهء /18. 

(*)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد 0 صفحه 78". 
اخلاق در قرآن, ج 7 ص: ٠١*‏ 


ميان به داورى طلبد كه آيا به آن كروه بييوندد يا به اين كروه؟ آنهايى كه با افتخار زيستند و با افتخار از جهان جشم يوشيدند 
وبه جوار رحمت حق با روحى ياكك و اعمالى صالح شتافتند» يا كسانى كه بدنام زيستند و بدنام از دنيا رفتند و با كوهى از 


كناه به سوى سرنوشت شومشان در قيامت شتافتند؟! 


ينجم در خطرات مال و ثروت بى حساب بينديشد و آفات دنيا و آخرت اين كار را 


در نظر بككيرد و نيز در آرامش و امتبت حاصل از قناعت و عاقبت محمود آن فكر كندء هميشه در امر دنيا به زيردستان خود 
كاه كينع ديه نيا كه بالادبية او شبسلة حرا كد تشنيظاة كاتا او را تحر يكف .مى كلل كه هد اقراى الات دكاة كيك ويه اوس 
كويد تو جه جيز از آنها كم دارى؟ جرا تلاش نمى كنى؟ ببين آنها جككونه غرق ناز و نعمتند واز لذايذ دنيا بهره مى كيرند؟! 
توازخوف خدا بر خود تنكك كرفته اى و دائماً حلالل و حرام مى كنىء مكر آنها خوف ازخدا ندارند يا تواز آنها 


ابوكواي كريد تاوضاق خلين كن الفاعليةبو آله ان انطو إلى 2ن حو ذولي الى قت حو نوق » يارباوفاى مى (رسزل هذا 
صلى الله عليه و آله) به من سفارش كرد (در امر دنيا) هميشه به زيردستان بنككرم نه به بالادستان!» ١١‏ 


ع- رفع يك اشتباه 


ندارد وازاصول تمدّن مادّى و ترقى صنايع ناخشنود است؛ زيرا ييروان خود را دعوت به بيكانكى از دنيا مى كند! در حالى 
كه اين يكك اشتباه بزركك استء اسلام با حرص و دنيايرستى و فدا كردن همه ارزشها در برابر مال و ثروت و مقام و شهوت 


فباوؤه :هن كتدة له اؤيه كار كبرئ عواهب دثيا دن مسير عر كةو ازاد كى و ارزشياى يعنوئ, 


-)١(‏ اقتباس از المحيجه البيضاء. جلد 8» صفحه 88 تا 05 (با تلخيص). 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١٠١‏ 


توضيح اينكه: مواهب مادّى در حدٌ ذات خود 


ايزارى هستند براى وصول به مقاصد ديكرء هر كاه از آنها براى فراهم آوردن زمينه هاى رشد معنوى و تعالى انسانى استفاده 
شود مطلوبند و اكر از آنها در راه خود كامكى و هوسرانى استفاده شود و يا اين مواهب به صورت هدف نهايى در آيد وانسان 
و ال اعداف اعيلى اث قفن كانه بتار قحا تامطلوت انسة: 


اين درست به ابزار و وسايل صنعتى جديد مى ماند كه قابل بهره كيرى دو كانه استء هواييماها مى توانند وسيله اى براى نقل 
و انتقال سريع و آسان انسانها در طريق كسب دانش و تأمين روزى حلال و كسترش عدالت و كمكك به نيازمندان و عمران و 
آبادى باشند» همان كونه كه مى توانند وسيله اى براى فروريختن بمب هاى ويرانكرء يا به صورت ابزار كشتار جمعى در آيند 
كه نه بر انسان رحم كند نه بر حيوان و كياه! 

بنابراين نبايد نكوهش از حرص و دنيايرستى» بهانه اى براى رها كردن فعاليت هاى مثبت اقتصادى و رشد و شكوفايى صنعت 
و هائنك آن شود واقراد تثبل و يكاره خوة وا زير بوشكن كنازه كيرئى از حرض :و دتبابرستى قرار دهشن و آن وا توجبهن براق 


كاستى هاى خود بدانند. 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ١6‏ 


حب دنيا 
اشاره 


يكى از ريشه هاى «حرص» كه به عواقب دردناكك آن در بحث كذشته اشاره شدء دلباختكى و دلدادكى در برابر زرق و برق 


دنياست. 


هنكامى كه آتش سوزان اين عشق در درون جان انسان زبانه مى كشد او را به سوى حرص و ولع نسبت به مواهب دنياى مادّى 
مى كشاندء مانند: ساير عشّاق بى قرار كه فارغ از هر كونه فكر منطقى بيوسته دست و يا مى زنند و روز به روز خود را دراين 


لجنزار آلوده تر مى سازند. 


به همين دليل قرآن مجيد 


براى خشكانيدن ريشه حرص و ولع به سراغ حبٌ دنياى افراطى و يا به تعبير ديكر «دنيايرستى» مى رود و با تعبيرات كوناكون 
قدر وقيمت مواهب دنيا را در نظرها مى شكند تا عاشقان بى قرار دنيا به خود آيند و حريصانه به دنبال آن نشتابند و همه 


ارزشهاءزاابه خاطر وضول'نبه آن ريز يا تكذارتد: 

با اين اشاره به قرآن مجيد بازمى كرديم و تعبيرات دقيق و حساب شده قرآن را در اين زمينه بررسى مى كنيم. 
اخلاق در قرآن» ج "”. ص: ١٠١5‏ 

-١‏ قرآن در موارد متعدّدى زندكى دنيا را نوعى بازيجه كودكانه و لهو و سركرمى مى شمردء مى فرمايد: 
ما الحا الدَّنْما آلا لك له 5 زندكَى دنيا حرق حجر باذ وس كرف نيست.) )١(‏ 


ذو عافد كن سن قوب نلك قلقو العا الكك 1ةاندنا لح وَ لَهُوٌ وَ زيئَهٌ وَ تَقَاحَرٌ بتكم و تاق الافوال و الاولاة بايد 


زندكّى دنيا فقط بازى و س ركرمى و تجمل يرستى و فخرفروشى در ميان شما و افزون طلبى در اموال و فرزندان است.» 07١‏ 


در حقيقت دنيايرستان را به كودكانى تشبيه مى كند كه از همه جيز غافل و بى خبرند و تنها به سركرمى و بازى مشغولند و 


حتّى خطراتى را كه در يكك قدمى آنها وجود دارد نمى بينند! 


بعضى از مفسّ ران زندكى انسان را به ينج دوران (از كودكى تا جهل سالككى) تقسيم كرده اند و براى هر دورانى مدّت هشت 
سال قائلند و مى كويند: هشت سال به بازى مشغول است» هشت سال به لهو و سركرمى هاء هشت سال در بحبوحه جوانى به 


سراغ زينت و زيبايى مى رود» هشت سال به تفاخر و فخرفروشى مى يردازد و بالاخره در هشت سال آخر به دنبال تكاثر 


واقزوة هلتن دو اموال :و بروهامن رؤزفا ودر اضحا شكيسة) الننان شويف م "شوة وان الك الع قير سركي اميك افده 


بماند و در نتيجه مجالى براى دنيايرستان جهت انديشيدن به حيات معنوى در ارزشهاى جاودانى باقى نماند. 
دادر آيات ديكرى زندكى دنيا سرمايه «فريب و غرور) شمرده شده استء» مى فرمايد: 
«... وَ مَا الْحَياهُ الدَّنْيَا الا مَنَاعٌ الْعُوُورِ؛ زندكى دنيا جيزى جز سرمايه فريب نيست!» 0*) 


در جاى ديكر مى فرمايد: «... فَلَاتَعُوَتَكمٌ الْحياهُ الدَنَْا و يفتكم بالل الْعوُورُ) ليا 


(1)- انعام» 3". 

.73١ حديكه‎ -)0( 

()- آل عمران» 180. 

اخلاق در قرآن» ج ؟» ص: ٠١7‏ 

مبادا زند كَى دنيا شما را بفريبد و مبادا (شيطان) فريبكار شما را به (كرم) خدا مغرور سازد و فريب دهد!) )١١‏ 


ل ا ا ل 17 


را يث يشت سر ننهد راه به جايى نمى برد. 


ذلك كن كلا محجون سترانن است كه تشنه كامان را در بيابان سوزان علقاك تناكق سرف عرو رات عراتد هن اكات قد 
نزد آن مى آيند جيزى كه عطش را فرونشاند ييدا نيستء بلكه دويدن در اد ين بيابان سوزان آنها را تشنه تر مى كند» باز سراب 
را در فاصله ديكرى جلو خود مى بينند و به كمان اينكه آنجا آب است به سوى آن مى شتابند و باز هم تشنه تر و تشنه تر مى 
شوند تا هلاكك كردند. 


بسيارند كسانى كه سالها به سوى دنيا دويده اند هنكامى كه به آن رسيده اند صريحاً اعلام مى كنند نه تنها كمشده خود را 


(يعنى آرامش وآسايش) بيدا نككرده اند. بلكه «شهد) آن رابا «شرنكك) و «كل» آن رابا «خار» همراه ديده اند غالبا 


به جاى آرامشء نكرانى ها و اضطراب هاى آنها براى حفظ آنجه دارند جندين برابر شده است! 


**» “اد كروه ديكرى از آيات از اين حقيقت يرذه يبرمى دارد كه مجذوب شدن به زرق وو برق دنيا انسان را از آخرت غافل 


مى فرمايد: ايَعْلَمُونَ طَاهِراً مِنَ الجا الدُّنَْا وَهُمْ عَن الْآخِرَهِ هُمْ غَافلُونَ؛ آنها تنها ظاهرى از زندكى دنيا را مى دانند واز 
آخرت غافلند!) «؟) 


آنها حتّى زندكى دنيا را نشناخته اند و به جاى اينكه آن را مزرعه آخرت و قنطره و كذ ركاهى براى نيل به مقامات معنوى و 


و معبود واقعى خود شناخته اند و طبيعى است كه جنين افرادى از آخرت غافل مى شوند. 


.”9* لقمان»‎ -)١( 
7 روم‎ -)( 
١١8 اخلاق در قرآن» ج 3 ص:‎ 


در جاى ديكر مى فرمايد: «ارَخْدِيتُمْ تالقهاء اكد ذا وق لوي ١‏ اند ركه كن نا نيه عا ١‏ افر قرافت وبذه اناا سين تند 
افزايد: «قَمَا مَمَاعٌ الحا الدَّئيَا فى الْآخِرَهِ الَا قَلِيل؛ با اينكه متاع زندكى دنيا در برابر آخرت جيز اندكى بيش نيست». )١١‏ 
آرى افراد كم ظرقت و هوسبازء جنان دنياى كوحجكك و نايايدار در نظرشان يزركك جلوه مى كند كه حيات جاويدان و ابدى 


59- در بخش ديكرى ازآيات» دنيا به عنوان «عَرّض) (بر وزن غْوَض) به معنى موجود بى ثبات و زوال يذير تعبير شده 
استء از جمله مى فرمايد: «... تَتتَعُونَ عَرَض الْحَياءِ الذَنْا قعِنْدَ الله مَعَانِمُ كثيرَةٌ 


...؛ شما سرمايه زوال يذير دنيا را طلب مى كنيد در حالى كه نزد خداوند غنيمت هاى فراوانى براى شما (در سراى آخرت) 


است)». (”7) 


در جاى ديكر خطاب به اصحاب بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله مى فرمايد: «شما متاع نايايدار دنيا را مى خواهيد ولى 


خداوند سراى ديكر را براى شما مى خواهد» (... يُريدُونَ عَرَضٌ الذَّئْيَا وَ اللَهُ يُرِيدٌ الْآخْرَة ...) 8 


در آيات ديكرى نيز همين كونه تعبير ديده مى شود كه نشان مى دهد كروهى از مسلمانان يا غير مسلمين به خاطر حرص در 
جمع آورى متاع زوال يذير و نايايدار دنيا از يرداختن به مواهب يايدار الهى در سراى ديككر و ارزشهاى والاى انسانى و مقام 


قرب به خدا باز مى مانند. آرى نعمت حقيقى زوال نايذير نزد اوست و باقى همه «عرض» و «عارضى» و زوال يذير است. 
اين تعبير هشدارى است به همه دنيايرستان كه مراقب باشند سرمايه هاى عظيم انسانى خود را فداى امور زوال يذير نكنند. 
-)١(‏ تويهف /3. 

0 

(")- انفال. /اع. 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: ٠١9‏ 

ه- در بخش ديكرى از آيات» از مواهب مادّى دنيا تعبير به زيئهُ الْحَيَاِ ادها شده است .)١١‏ 


تعبيراتى مشابه آن در آيات ديكر نيز آمده استء مانند: «مَنْ كان يُرِيدُ الْحّاة الدنْا وَ زتها تُوَفَ الَتِهِمْ اعْمَالَهُمْ فيها وَ هُمْ فيا 
َايبِحَسُونَ؛ كسانى كه زندكى دنيا و زينت آن را بخواهندء (نتيجه) اعمالشان را در همين دنيا به طور كامل به آنها مى دهيم و 


جيزى از آنها كم و كاست نخواهد شد (ولى در آخرت بهره اى نخواهند داشت)). )”١(‏ 


وخا ورك سطاته دقان نايس مكل الل عليه و" اسمن ونا مناه :انها اليك فل از وتحكدداة 125 كردن العهاة الذها 5 


- 


فكالية لمك و افك ماه عد ةمسوا فير] بد عبر انق ركو كذ حتيا رهد كى ونا بورق ادرف كنا ف سراهرد 


بياييد با هديه اى شما را بهره مند سازم و به طرز نيكويى رها سازم! (تا بتوانيد به مقصد خود برسيد)). :0" 


در مورد امور حياتى و سرنوشت ساز تعبير به زينت نمى شود آن هم زينت «حيات دنيا» كه به معنى زندككى يست است. 


شايان توجه اينكه: حتّى زينت بودن آن هم در آيات ديكر زير سؤال رفته است و تعبير به «زيّنَّ) شده كه نشان مى دهد يكك 


زينت مصنوعى و خيالى و يندارى استء نه يكك زينت واقعى و حقيقى. 
مثلًا در سوره بقره آيه 7١17‏ مى خوانيم: «زُيّنَ لِلِذِينَ كفَرُوا الْحَياهُ الدُئيَا ...؛ زندكى دنيا براى كافران زينت داده شده است»! 


و در سوره آل عمران آيه ١5‏ مى فرمايد: «زْيّنَ لِلنّاس حب الشَّهَوَاتِ مِنَ النسَاءِ وَ الْيِينَ وَ الْمََاطِير الْممَنْطرَهِ مِنَ اذهب و الْفِضَّهِ 


...؛ محبت امور مادذى از زنان و فرزندان و اموال هنككفت از طلا و نقره و ... در نظر مردم رينت داده شده است»! 


اين تعبيرات و تعبيرات مشابه آن نشان مى دهد كه حتّى زينت بودن اين امور جنبه 


(0- كهف عع و18. 

()- هود 18. 

()- احزاب» 58. 
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يندارى و خيالى دارد و كرفتاران آنها در واقع كرفتار خيال و يندار خويشند. 


در اينجا سؤال مهمّى مطرح است: جرا خداوند اين امور را در نظرها زينت داده؟! به يقين براى آزمايش انسانها و تربيت و 


اشياى زينتى جالب و دلربا كه غالباً با كناه و حرام آلوده است به خاطر خدا رها مى كندء نهال ايمان و تقوا در وجود آنها 
بارور مى شود وكرنه صرف نظر كردن از اشياى غير جالب افتخارى محسوب نمى شود. 


به تعبير دقيق تر تمايلا-ت افسار كسيخته درونى و هوا و هوس هاى سركشء امور مادّى و كناه آلود را در نظر انسان جلوه مى 
دهده بنابراين زينت بودنش از درون انسان مى جوشد و اكر به خدا نسبت داده شده است به خاطر آن است كه خخداوند جنين 
اثرى را در آن تمايلات و هوس هاى سركش آفريده واكر در بعضى از آيات به شيطان نسبت داده شده. مانند «... وَ زيّنَ لَّهُمُ 
السَّمِطَانٌ اغْمَالَهُم ...؛ شيطان اعمالشان را در نظرشان جلوه داد) )١١‏ نيز به خاطر همين است كه اين تزيين از يكك نظر كار 
خداست جرا كه اثر هر جيزى از اوست واز نظر ديكر كار هوس هاى درونى است واز ديدكاه سوم كار شيطان است (دقت 
كنيد). 


*#*»* به هر حال از مجموعه آيات بالا به دست مى آيد كه حبٌ دنيا هركاه به صورت افراطى در آيد انسان را به بيكانكى از 


دنيايرستى در احاديث اسلامى 


نكوهش از دنيايرستى در روايات اسلامى مخصوصاً در سخنان ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و خطبه هاى نهج البلاغه به 
صورت بسيار وسيعى ديده مى شود. از جمله: 


-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله در ياسخ اين سؤال كه جرا «دنياا» «دنيا» ناميده شده؟ (توجّه داشته باشيد كه 


ذتيا ازماذه ذى به معى بابز و بست است) فرهوة: لان 


(1)- نمل رفة 
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وا ميرك 
الدنًا دَنبَه 


ل مِنْ دون الْآخرَهِ ...؟ به خاطر اد بن است كه دنيا يست است و بيش از آخرت آفريده شده). لق 


ارون سويت تركرى اهكان عق اف قر نه عدفرسوف بد الكتائن كت الذفاغور كرو كفاهانه وتنا روني اسك 1د 


. 
ع 


- همين معتى از امير مَؤْمنان على عليه السلام تيز مده است كه قرمود: حب الدّنيا رَأُ سٌ الْفتّنِ وَ اص المحن؛ دنيايرستى 


سرآغاز فتنه ها و ريشه همه محنتها و رنج هاست!! ”" 


؟- در حديث ديكرى از همان امام عليه السلام مى خوانيم: «انَّ الدَّئْا لَمَفْسِدَهُ الدّين وَ مُسْلِبهُالْيِقين؛ دنيايرستى دين انسان را بر 


باد مى دهد و ايمان و يقين او را مى كيرد). «ع" 


ه- در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: «انّ اول ما عُحِدىَ الله بيه سِثّ: حبٌ الذَّنَْا وَ حب الرّنَاسَهِ 
وَ حب الطترام وَ ححبٌ النَّاءِ وَ مب الوم وَ حب الواح نخستين حيزى كه با آن عصيان و نافرمانى خدا شد شش جيز بود: 


طلا رشق وح ريابيك عله بهذا اسك يرستى)» محبّت (افراطى) زنان» يرخوابى و علاقه به راحتى وو تن يرورى). )6 
غالب اين امور ششكانه يا تمام آنها در داستان عصيان و سركشى شيطان و ترك اولاى آدم و كناه قابيل ديده مى شود لذا به 
عنوان اولين ها ذكر شده اسيت: 

#- در حديث ديكرى مى خوانيم كه از امام على بن الحسين عليه السلام يرسيدند: «اى الَاغْمَالٍ افضّل عِنْدَ الله عَزَّ وَ جل؛ كدام 


عمل در نزد خداوند متعال افضا است) فرمود: ما مِنْ عَمَل بَعْدَ مَعْرِفَهِ اللّهِ جل وَ عَرَّ و مَعْرفَهِ رَسُولِهِ اُضَا مِنْ بعد الدَّنَْا وَانَّ 
دك نا تير و لنْمَاصِى كبا هيج عملى بعد از شناخحت برور دكار 


متعال و شناخت بيامبر او صلى الله عليه و آله برتر از دشمنى با دنيا (و تركك دنيايرستى) نيست و اين شاخه هاى فراوانى دارد و 
همان كونه كه كناهان دبك شاخه هاى سيار دارد). 


سيس امام عليه السلام به سركشى و عصيان شيطان كه از «تكبرا سرجشمه كرفت و «حرص» كه سبب كناه و تركك اولاى آدم 
و حوًا شدء و «حسد» كه سرحشمه عصيان قابيل كشت تا 


."828 بحار الانوار» جلد 25, صفحه‎ -)١( 

(0)- كنز العمّال. جلد “. صفحه 185 حديث 6017/6,. 
0 غرر الحكم, حديث ١/امع.‏ 

(ع)- غرر الحكم, حديث 018". 

(0)- بحار الانوار» جلد 0/١‏ صفحه 20. 
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نينا كااية خرة زاستخوة والغردى ١‏ لول ساقت إشاره فرفو ةم سن قرا عد رقف فق ذلكة كف الما واقف الندن و 
ب الونَاسَهِ وَ حت الوّاحه وَ حب الْكَلَام وَ حت العو وَ الوه قصَوْنَ سَتع خصالء فَاجْتَمَعْنَ كلْهُنّ فى «حبٌ الدَّني! قمَالَ اْائبياة 
الل اه ولمع 15 رتك كرون نا و ارق ل لك ار متا ساك اعاى علاقه نوه شط وااو لفت اوساو 
علاقه به راحتى و تن يرورى و محبت سخن كفتن (يركويى) و محتبت برترى جويى و مال و ثروت بيدا شد و اين هفت صفت 
همه در «حبٌ دنيا» خلاصه مى شود و اينجاست كه ييامبران و علما بعد از آكاهى بر اين موضوع كفتند: محبت دنيا سرجشمه 


همه كناهان است»! 


0 
اه 


سيس براى اينكه تفاوت ميان دنياى ممدوح و مذموم را روشن سازد امام در يايان مى فرمايد: «وَ الدب د ن: د بلاغ و دن 
ملقو ونان داتنا اذو كوانة' اليك وتاي كين ككل كفاقت ايك 


(و انسان را به آخرت و معنويّت) مى رساند و دنياى نفرين شده (كه انسان را از خدا دور مى كند)»! )١١‏ 


لديم الب ابى طالب عليه السلام مى خوانيم؛ فرمود: ١‏ «ازفض الدَّنْيا قَانَّ حبٌ الدَّْا بُعمى وَ بْصِمُ و 
3 ف اول لاقنت دنا رونك ران كه #وانورا كد حي نيا سق دزا كوربو كوك ارا كزين 3 اندرا لالاعى كدي كرذهاننا 
000 3 


طبيعى است كه وقتى عشق به جيزى در وجود انسان جيره مى شود. او رااز روشن ترين واقعتّت ها غافل مى كند. جشم دارد 
اق كوي تابداسيت» كوكن ذاو انا كو :اشتنواسة: زيان :ذازد ليعوبه انهه يه :دل مه اسك كردشن فى كندة ودرا 


رسيدن به اين محيون خوة يعلى نيا تن به هن ذلى مئ دهك: 


8- باز در حديثى كه در مورد آثار منفى دنيايرستى فى ازاتير :تريتات على عليه الساام كل مدهو كر راقم الإبعة ا رور جك الهون 
در آن تبيين كرديده؛ مى خوانيم: دحب الدَّنْا بُفْيِدَدُ الْعَفْلَ وَ يْصِمُ الْقَلْبَ عَنْ رماع الْحِكمَهِ وَ يُوجِبُ الِيم الْعقَابِ؛ دنيايرستى 
خرد را فاسد مى كند و 


(١)-اصول‏ كافىء, جلد ؟. صفحه 13706. باب «حبٌ الدنيا»» حديث .١١‏ 

.1"2 اصول كافىء جلد ؟, صفحه‎ -)١( 
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كوش قلب رااز شنيدن سخئان حكمت آميز ناشنوا مى سازد وسبب غذاب دردناك (در دنيا و آخرت) مى شود). )١«‏ 


4 در تحناية ذ يكرىئ ذويان آثار زياتجان دنا رمت تى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله جنين آمده است: «انَّ الدَّنا مُشْعْلَةٌ 


للقُاوب وَ الَائْدَانِ؛ دنيايرستى هم فكر انسان را به خود مشغول مى دارد 


وهم بدنها را (نه آرامش فكر مى كذارد و نه آسودكى جسم)»! ١١‏ 
٠-اين‏ سخن را با حديث يرمعنى ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم, فرمود: 


انما سك حت الذنا قلت عن انا القاط: كلك شئل ينقد عتاوئة: و فده اتذدك غناك و امل ايكال مُنْتَهَاةُ؛ دنيايرستى در هيج 
ذل ساكن تن كو مكر ابنكة او زا ةسه عير الوخدهى كتلء كرشارى ستعيق را كاه كر يسك أن ابا تس كرهو 
احساس فقر و بينوابى كه هركز به غنا نمى رسد و آرزوى درازى كه هيجكاه يايان نمى كيرد»! «*) 


دنياى مطلوب و دنياى مذموم 


بارها كفته ايم حبٌ دنيا در اين بحث ها جيزى مساوى دنيايرستى است نه بهره كيرى معقول از مواهب مادّى در طريق وصول 
به معنويّت كه اكر جنين باشد حبٌ دنيا نيستء بلكه حبٌ آخرت است و به تعبير ديكر بسيارى از برنامه هاى معنوى بدون 
امكانات مادّى ميسّرر نيست و در واقع امكانات مادّى از قبيل مقدّمه واجب است كه انسان اكر آن را به نيت مقدّمه واجب بجا 


آورد نه تنها عيبى ندارد بلكه مشمول ثواب الهى نيز مى شود. 
به همين دليل در آيات فراوانى از قرآن مجيد تعبيرات مثبتى درباره مواهب دنيا ديده مى شود: 


-١‏ از جمله در آيه وصتّتء از مال دنيا تعبير به «خير» (خير مطلق) شده استء مى فرمايد: «كتِت عَلَيِكَمْ اذا حضَرَ احدّكمٌ الْمَوْتُ 


إِنْ ترك حيرا الْوَصِيُ للْوَالِدَيْن وَ 


()- غرر الحكم شرح فارسىء جلد "ا صفحه 7917؛ شماره /5/1. 
(؟)- بحار الانوار» جلد 2/8 صفحه 8١‏ 

(")- بحار الانوار» جلد 2/8 صفحه 18/8. 
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الافوييق بالمكزوق ب بر شما توشعه هده سكاس كه يكن اهما ب كس ترارسه اكز 


«خيرى» (مالى و ثروتى) از خود به جاى كذارده براى يدر و مادر و نزديكانش به طور شايسته وصيّت كند!!). )١١‏ 


؟- در جاى ذيكر از أن تعبير به وبر كنات اسمان و زهين) نموده كه درهاى آن به روى يرهي زكاران كشوده مى شود: ولو أن 
اهْلّ القرى آمَنُوا وَانهُوا لمَتَحْنَا عَلَتِِمْ بَرَكاتِ مِنَّ السّمَاءٍ وَ الازض :4 كر اهل.شهر :و آناديها انماث فى اوزذ لك وتكقوا ويشية مق 
كردند بركات آسمان و زمين را بر آنها مى كشوديم). "١‏ 


*- در جاى ديكر از مال و ثروت تعبير به «قَضّل الله شده استء در سوره جمعه مى خوانيم: «قاذًا قضد يت الصّلُوةُ فَانعَيدِرُوا فى 
الْازْض و ابَْعُوا مِنْ قَضْلى الله ...؛ هنكامى كه نماز (جمعه) يايان كرفت (ممنوع بودن معامله يايان مى يابد و شما آزاديد) در 


زمين يراكنده شويد و از فضل الهى بهره تكينيك)؛ لول 


*- در جاى ديكر افزايش منابع مالى را به عنوان «ياداشى در برابر توبه از كناه و روى آوردن به سوى خدا» مى شمردء جنانكه 
در داستان نوح عليه السلام مى خوانيم: اويل السَكاءَ ليك ا كم باموَالٍ و و تفل كم جَنَّاتِ وَ يَجْعَل 
كم اهارا من به آنها (مشركان) كفتم از يرورد كار خويش آمرزش بطلبيد كه او بسيار آمرزنده است- تا بارانهاى ير بركت 
اماف رام دودي تن شكباتدر بقلت واشها وبا انو ليق فزركتد ات وزاواة (قووعاناتى :و اقبناق ) اهداة وتناو كد وتباعياف 


سرسبز و نهرهاى جارى در اختيار شما قرار دهد). (؟) 


در جاى ديككر منابع مالى را وسيله قوام زندكى شمرده و تأكيد مى كند آن را به دست افراد بى كفايت و نادان قرار ندهيد 


واز آن به خوبى نككهدارى كنيد: هو لَمانوْتُوا الشُفَهَاءَ امْوَالَكمُ الى جَعَلَ اللَّهُ كم قناماً؛ اموال خود را كه خداوند آن را وسيله 
قوام كي شما قرار داده به دست سفيهان نسياريد)! «6) 


ه- در جاى ديكر به مجاهدان راه خدا وعده غنايم جنككى مى دهد و آن را ياداش 


.18٠ بقرف‎ -)١( 

()- اعراف» 42. 

.٠١ جمعة‎ -)9( 

.1١ تا‎ 13١ نوحء‎ -)9( 

(0)- نساءء ©. 

اخلاق در قرآن» ج ”» ص: ١1١8‏ 


الهى مى شمردء مى فرمايد: «وَعَدَكمٌ اللَهُ مَعَانِم كثِيرَ تَأَحَذُونَهَا فعجَلَ لَكمْ هَذِهِ ...؛ خداوند به شما غنايم فراوانى وعده داده بود 


كه آنها را به دست مى آوريدء اين (موهبت) را در اختيار شما قرار داد). )١١‏ 


#- در بخش ديك از يات از نعمت هاى مادّى دنيا تعبير به «طتبات» شده است»ء» در سوره اعراف آيه "” مى خوانيم: 015 م 
عَوّءَ زِيئَهَ الله الى اخْرَجَ لِعِدَادِهِ وَ الطدّاتٍ مِنّ الرَرْقٍ ...؛ بكو جه كسى زينت هاى الهى را كه براى بندكان خود آفريده و 


روزى هاى ياكيزه را حرام كرده است)؟! 


هك 
0 


در جاى ديكر مى فرمايد: «وَ اذْكرُوا اذْ انتُمْ قبيل ككس عنوة ف الاضن تحامرن انْ يَتَحَطفَكمٌ النّاسٌ فَوَاكمْ وَ ايَدَكم بِنَضرهِ وَ 
رَرَفَكمْ مِنَّ الطيبَاتٍ لَعَلَكمْ تَْكرُونَ؛ به خاطر بياوريد هنكامى را كه شما كروهى اندكك و ضعيف در روى زمين بوديد. آن 
جنان كه مى ترسيديد مردم شما را بربايند! ولى او شما را يناه داد و با يارى خود تقويت كرد واز روزى هاى ياكيزه (طيتبات) 


بهره مند ساخت شايد شكر نعمتش را بجا آوريد). ١؟)‏ 


ازاين تعبيرات يرمعنى و مانند آن كه در قرآن وارد شده به خوبى استفاده مى شود كه مواهب مادّى دنيا در شرايط معقولء نه 
تنها نامطلوب و آلوده نيست بلكه ياكك و 


باكيزه و مايه ياكى و ياكي زكى انسانهاست! 


- در بعضى ديككر از آيات» تعبيراتى ديده مى شود كه نشان مى دهد امكانات مادّى علاوه بر اينكه فضل الهى است مى تواند 
سبب قرار كرفتن انسان در زمره صالحان شود. همان كونه كه در آيه 0 توبه مى خوانيم: اوَ مِنْهُمْ مَنْ عَامدَ الله لين آتَانَا مِنْ 
فذك له لتطلان 3 لتكركق: ون الطالجهوة كزوهج آزاأنها نا بعد #زاعدا همان ببكذائد كم إكر عداولة فا وا امل 
خود روزى دهد قطعاً صدقه خواهيم داد و از صالحان خواهيم بود)! 

اين آيه مخصوصاً با توججه به شأن نزولش كه درباره يكى از انصار به نام ثعلبه بن حاطب نازل شد كه از ييامبر صلى الله عليه و 
آله درخواست كرد دعا كند خدا مال فراوانى به او دهد تا از آن در راه كمكك به نيازمندان و رسيدن به مقام صالحان و 


شاكران بهره كيرد و ييامبر صلى الله عليه و آله 


(1)- فتح, خة 


(؟) انفال» 58. 
اخلاق در قرآن» ج "؟. ص: ١١8‏ 


با روحته اى كه در او سراغ داشت براى او دعا نكرد و يس از اصرار دعا فرمود» به خوبى نشان مى دهد كه امكانات ماّى مى 


تواند وسيله اى براى سعادت و خوشبختى انسانها و وصول آنان به درجه صالحان و مقدّبان كردد. 


و منفور و زشت و يليد نيستند» بلكه تابع جكونكى بهره كيرى از آنهاست كه به آنها اين شكل را مى دهدء اكر از آنها به طور 
صحيح بهره كيرى شود جهره اى محبوب و مطلوب و زيبا وجالب و ياكك و ياكيزه 


دارد» در غير اين صورت منفورنك. 


قاف د اسع رؤا اك سس :انيف كددو كات ساكل وات رافكمات اكات لد فاعل العو 1ه اسه اسم 


مرحوم شيخ حرٌ عاملى در اين باب يازده روايت نقل مى كند كه همه آنها شاهد براين است كه مى توان از مواهب مادّى 
براى سعادت جاويدان بهره كرفتء از جمله در حديثى از رسول خحدا نل شده كه فرمود: انعم الْعَوْنُ عَلَى تَقَوَى الله الْمْنَى؛ 
بهترين كمكك براى به دست آوردن تقواى الهىء غنا و بى نيازى است ...». )7١‏ 


در حديث ديككرى در همان باب از امام صادق عليه السلام مى خوانيم كه فرمود: «غناً يَحْيجرُّك عَن الظلم خَيرٌ مِنْ ف تملك 


2 


عَلى الائم؛ آن غنا و بى نيازى كه تو راز ستم در باره ديكران بازدارد» بهتر از فقرى است كه تو را وادار به كناه كند»! 


و در حديث ديكرى آمده است كه يكى از ياران معروف امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه در حضور آن حضرت بودم 
كه مردى (از روى تأسّف و تأثّر) عرض كرد: «به خدا سوكند ما طالب دنيا هستيم و دوست داريم دنيا عايد ما شود!! امام 


فرمود: «تَحبٌ انْ تَضْمَعْ بها مَاذَا؟!؛ تو اين دنيا را نراق جه من خواهى 6 عرضن كرد «اعُودٌ بها على لفنيى :3 
-)١(‏ جلد 37 صفحه 18 تا 18. 

(5)- وسائل الشيعه. جلد 2.١7‏ صفحه .١15‏ 

اخلاق در قرآن» ج ؟ ص: ١١17‏ 


عِيَالِى؛ وَ اصِل بهَاء وَ انَصَ دَّق بِهَاء وَ احج و اغْتَمِرُ؛ِ مى خواهم به وسيله آن زندكّى خود و خانواده ام (آبرومندانه) تأمين كنم و 


با آن صله رحم بجا آورم و براى خدا صدقه بدهم و حج و عمره بجا آورم.) امام فرمود: الَدِسَ 


هن طلتك لذن هدااطلت الأخرزيه إنة طلب وقا ميخ ارختطلى لغوت أت 1د 


هنكامى كه امام با جمعى از يارانش براى عيادت «علاء بن زياد حارثى» كه از شخصيّت هاى معروف بصره و از ياران على 
عليه السلام بود» وارد خانه او شد و خانه وسيع و كسترده او را ديدء به او فرمود: «مَا كنْتَ تَصْتْمْ بِسعَهِ هَذِهِ الدَّارِ فى الذَّنْيَا وَ انْتَ 
التََا فى الْآخِرَهِ كنْتٌ احْوَحٌ؛ با اين خانه جنين وسيعى در دنيا جه مى كنى؟ (و براى جه مى خواهى؟) در حالى كه در آخرت 


به آن نيازمندترى)! 


سيس امام عليه السلام سخن انتقاد آميزش را با اين جمله تكميل فرمود: «وَ بلَى انْ شِنْتٌ بَلَفْتَ بهَا الْآخرَة تُفْرىَ فيهَا الصّيِفَ» و 
تَصِل فيهًا الرَحِمَء وَ تُطَلِعٌ مِنّْهَا الْحَقُوقَ مَطَالِعَهَاء فَاذَا انْتّ قَد بََغْتَ بها الْآخِرَة؛ آرى اكر بخواهى با همين خانه وسيع مى توانى به 
آخرتث برسئ (وسرائ يكرت را آباد كنى) از ميهمانان در آن يذيرايى كنى و در آن صله رحم بجاى آورى و حقوق واجب 
آن راادا كنىء با اين حال به وسيله اين خانه به آخرت رسيده اى)! (١؟)‏ 


نتيجه اينكه: هر كاه مواهب مادّى دنيا ابزارى براى وصول به آخرت و كمكك به نيازمندان و حمايت از ضعفا و ترويج و تحكيم 
ايه هاى حق و عدالت باشدء جيزى بهتر از آن نيست و اكر در مسير كناه و حرص و جمع مال بدون ملاحظه حلال و حرام 


مضرقك كردة حيزى يدثر ال نانيسث»ء آزئ اين كونه دنا وتان متسوغة اى ازءضيفات رشت :و رديله 


رادر درون خود كرد اورى مى كنند. 


يكى از ياران معروف امام على بن موسى الرضا عليه السلام به نام محمّد بن اسماعيل بن بزيع 


,_ وسائل الشيعه» جلد "ل صفحه 39 باب استحباب جمع المال من حلال م حديث‎ -)١( 
508 نهج البلاغه» خطبه‎ -)1( 
١18 اخلاق در قرآن» ج "” ص:‎ 


مى كويد: از آن حضرت شنيدم مى فرمود: الَايَجْتَممٌ الْمَالَ الا بخصَالٍ حَمْس يبْخْل شَدِيدٍ وَ امل طويل وَ جؤص غالب و قَطِيعَهِ 
الوّجم و ايثَارِ الدَّنيَا عَلَى الْآخِرَهِ؛ٍ اموال دنيا در يكك جا جمع نمى شود؛ مكر (به كمكك) ينج جيز: بخل شديدء آرزوهاى دور و 


درازء» حرص غالب» قطع رحم و مقدّم داشتن دنيا بر آخرت»! )١١‏ 


-)١(‏ وسائل الشيعه» جلد "ل صفحه 209 حديث ع 


اخلاق در قرآن» ج 2 ص: 14> 


حسد و خيرخواهى 
اشاره 


يكى ديكر از رذايل اخلاقى كه در طول تاريخ بشر آثار بسيار منفى فردى و اجتماعى داشته است مسئله حسد است» حسد به 


معتى «ناراحت شدن از تعمتهايى كه خداوئد تصبب ديكران كرده و آرزوى زوال آنها وحتى تلاش و كوشش درايق رام)! 
حسد فضاى روح آدمى را تيره و تار و فضاى زندكى او را ظلمانى و محيط جامعه را مملوٌ از ناامنى مى كند! 


حسودان نه آرامشى در دنيا دارند نه آسايشى در آخرت و جون تمام تلاششان اين است كه نعمت رااز محسود بكي رند. 
آلوده انواع جنايت ها مى شوند: دروغ مى كويند» غيبت مى كنند» دست به انواع ظلم و ستم مى زنند و حتّى در حالات شديد 


و بحرانى از قتل و خونريزى نيز ابا ندارند! 


در واقع مى توان كفت: حسد يكى از ريشه هاى اصلى تمام بدى هاست و از دامهاى بسيار خطرناك شيطان استء همان 


دامى كه در نخستين روزهاى آفرينش بشر كار خود را كرد و فرزند آدم عليه السلام «قابيل» را به كام خود فر وكشيد و دستش 
رابه خون برادرش «هابيل» آلوده كرد و به همين دليل در روايات اسلامى» حسد يكى از اصول سه كانه كفر 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١6‏ 
شمرده شده است (تكبر» حرص و حسد). 
«حسود) در واقع معترض به حكمت الهى است و به همين دليل نوعى كفر و شرك خفى محسوب مى شود. 


اقطدو نا يتان داكيو الي يق كاتشا ]ان تيك حامق اكه تشمنية دك وق نو قود الف نيه ونون را 
حفظ آن بكوشد و سعادت خود را در سعادت ديكران بداند و منافع ديكران را با منافع خود به يكك جشم بنكرد. 


بااين اشاره به آيات قرآن بازمى كرديم و بازتاب اين مسئله را در آيات قرآنى مشاهده مى كنيم. 


-١‏ و ائْل عَلَيهِمْ تأ ابت 51م بِالْحَقٌ اذ قَرَئَا انا قتقبَلَ مِنْ اعد هما وَ لَمْ تفيل مِنَ الْآخَرِ قَالَ لَافتَتَك فَالَ انما يَتََيلُ الله من 
الْمتّقِينَ* لَيْنْ بَمدطتٌ الى ردك لِتَقتلنِى مَا انا بباسط يَدِىَ الك لاقتلك انّى الَافٌ اللّهَ رَتّ الْعَالَمِينَ * فَطَوَّعَتْ لَهُ نَفْسَهُ قَتْلَ اخيه 


فَقََلهُ فَاصْبَح مِنَ الْحَاسِرِينَ لوو غائدية بالك الأو او 

-١‏ اذ قَالَ يُوسّفٌ لِابيهِ يا ابِتِ انّى رَأَئْتُ اعد عَشَّرَ كؤكباً وَ الشَّمْسَ و الْقَمَرَ رَأئتْهُمْ ِى سَاجِدِينَ* قَالَ يا بََىَ لَاتَقْضْ ص رُؤْيَاك 
عَلّى اوتكك فَيَكيدُوا لكك كيدا انَّ السَّيِطانَ لِلانْسَانِ عَدّوٌّ مُبينٌ (سوره يوسفء آيه *و ه) 

*- ام يَحْسَدُونَ النّاسَ عَلَى ما ءَانَهُمُ اللهُ مِنْ فَضَلِهِ فَقَدْ آثَِنَا آل ابْرَاهِيمَ الْكتَابَ وَ الْحِكمَه وَ آتَينَاهُمْ مُلَكاً عَظِيماً (سوره نساءء آيه 


عم 


ود 


كثيرٌ مِنْ اهل الْكتَاب لَوْ يَرَدُوتَكمْ مِن بَعْدٍ ايمَانكم كفّاراً حسداً مِنْ عِنْدِ انْقُيهِمْ مِنْ بَعْد ما تَبيِنَ لَهُمُ الْحَق فَاعْمُوا وَ اصْمَحُوا حنَّى 


أن الله بام انَّ اله عَلَى كل شَ ءِ قَدِيدٌ (سوره بقره؛ آيه 0 

ه- و مِنْ شَّدٌ حَاسِلٍ اذا حَسَدٌ (سوره فلق» آيه 0) 

*- و الَّذِينَ ج انُوا مِنْ بَغِْدِهِم يَقُولُونَ ربا افر لَنَاوَ ِاحْوَاينَا الَِّينَ مَرمِقُوًا بالْايمانٍ وَ لَاتَجَْلُ فِى قُلُوينَا غلا ِلْذِينَ آمَنُوا ربا انك 
يزوف رَحِيمٌ (سوره حشر آيه )٠١‏ 

1- و َرَعْنَا مَا فى صَُدَُورِهِمْ مِنْ غِل احوَاناً عَلَى سُوّرِ مُتَايلِينَ (سوره حجر آيه 617) 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: ١7١‏ 


نرجمه 


-١‏ و داستان دو فرزند آدم را به حق بر آنها بخوان: هنكامى كه هر كدام؛ كارى براى تقرّب (به يروردكار) انجام دادند» اما از 
بكى بذيرضه شد وان دبكرى بذرقه نشد (برافري كملق فردوه كنده بده به برادر ذيكر) كنت اباعيد| سو كلد كو را 


خواهم كشت» (برادر ديكر) 5 كفت: «من جه كناهى دارم «(زيرا) خدا تنها از يرهيز كاران مى يذيرد). 


-١‏ (به خاطر بياور) هنكامى را كه يوسف به يدرش كفت: «يدرم! من در خواب ديدم كه يازده ستاره و خورشيد وماه در 


برابرم سجده مى كنند). 


أشكار اسان ادك 


"- يا اينكه نسبت به مردم (بيامبر و خاندانش) بر آنجه خدا از 


فضلش به آنان بخشيده. حسد مى ورزند؟ ما به آل ابراهيم (كه يهود از خاندان او هستند نيز) كتاب و حكمت داديم و 
حكومت عظيمى در اختيار آنها (ييامبران بنى اسرائيل) قرار داديم. 


؟- بسيارى از اهل كتاب از روى حسد- كه در وجود آنها ريشه دوانده- آرزو مى كردند شما را بعد از اسلام و ايمان به حال 
كفن يأو كرذانقف جا ايدكه سق براي آنا كاملا وطن ذه التعه كنجا اتبار عفر نيدو كتفت شامدعا خداوق د ذرماة خردش 


(فرمان جهاد) را فرستد» خداوند بر هر جيزى تواناست. 
قدو از شر هر عسودذى هتكافي كه يصد فى ووؤد, 


- (همجنين) كسانى كه بعد از آنها (بعد از مهاجران و انصار) آمدند و مى كويند: «يروردكارا! ما و برادرانمان را كه در 


ايمان بر ما ييشى كرفته اند بيامرز و در دلهايمان حسد و كينه اى نسبت به مؤمنان قرار مده! يرورد كارا تو مهربان و رحيمى! 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ١7‏ 


بر تختها رو به روى يكديكر قرار دارند. 


تفسير و جمع بندى آقش سوزان حسد 


در نخستين آيات مورد بحث» سخن از داستان فرزندان آدم است كه يكى بر ديكرى حسد برد و سرانجام دستش به خون برادر 


عشت شد و تحسين قل و نايت دن وى زهي ضووت كرقت سر آغازى يراى حنايتهاى ديكر شد! 


مى فرمايد: «داستان دو فرزند آدم را آن كونه كه بوده است بر آنها بخوان آن زمان كه هر كدام كارى براى تقب به 


يرورد كار انجام دادند اما از يكى يذيرفته شد واز ديكرى يذيرفته نشد (برادرى كه عملش 


مردود شده بود به برادر ديكر) كفت: به خحدا سوكند تو را خواهم كشت! (او در ياسخ) كفت: (اكر عمل تو يذيرفته نشده 
است من كناهى ندارم زيرا) خداوند تنها از يرهي زكاران مى يذيرد»! (وَ اثّل عَلَتِهِمْ نَأ ائّى 1دَمَ بِالْحَقّ اذْ قربَا قزبَانا تُقبَلَ مِنْ 
احدهمًا وَل يتََبَلٌ مِنَ الْآحَر قَالَ لَاتَك قَالَ انما يتَقَيَلُ الله مِنَ الْمتّفِينَ). ١١‏ 


يعنى من مشكلى براى تو ايجاد نكرده ام كه قصد جان مرا كرده اى» مشكل تو از درون جان توست»ء تو عملت ناخالص بوده و 


با تقوا آميخته نشده و به همين دليل مقبول د ركاه خداوند نككرديده استء او ياكك است و جز ياكك نمى يذيرد! 


سبس افزود: «اككر تو براى كشتن من دست دراز كنى من هركز اين كار نمى كنم و دست به قتل تو نمى كشايمء جون از 
بروردكار جهانيان مى ترسم,. (لَئْنْ بَسَطْتّ الَىَّ يَدَك لِتَفتِى مَا انا ببَاسِطٍ يَدِىَ اليك لاقتلَك الى حاف الله رَبٌ الْعَالَمِينَ). ”0 


سرانجام آتش كينه و حسد در دل او جنان شعله ور شد كه ييوندهاى برادرى و اخوّت را نابود كردء» خون جشمان قابيل را 


كرفت و آن كونه كه قرآن مى كويد: «نفس 


-)١(‏ مائدمى 7 3؟. 
(9)- مائد /3. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ١‏ 


سركش اوء وى را مصمّم به كشتن برادر كرد و او را كشت واز زيانكاران شد!! (فَطوَّعَتٌ لَه نَفْسْهُ قَثْلَ اخيه فَفَتلَهُ قاض مح مِنّ 
الحاسرنة ).11 


آرى او كرفتار زيان و خسران شدء هم برادر خود رااز دست دادء هم آرامش دنيا راء جرا كه قاتل اككر ذرّه اى وجدان داشته 


در بعضى از 


روايات آمده است: او برادرش را در حال خواب كشت 2١‏ و اين جنايتى است مضاعف و نشان مى دهد كه وقتى آتش حسد 
در درون انسان زبانه بكشد همه جيز را خاكستر مى كند! 


ولى به زودى از كار خود يشيمان شدء اندوه عميقى بر سراسر وجود او حاكم كشتء هر زمان جشمش به بدن خونين و بى 
جان برادر مى افتاد وحشت و اضطراب تمام وجودش را فرامى كرفت» جسد برادر را بر دوش كرفت و نمى دانست جه كند و 
كجا ببرد كه هم آثار جنايت خود را بيوشاند و هم اين منظره هولناكك آزار دهنده را از برابر جشمان خود دور كندء در اين 
هنكام على رغم جنايت هولناك و كناه بزركى كه او مرتكب شده بود باز كوشه اى از لطف خخدا براى او نمايان كشت: 
«خداوند زاغى را فرستاد كه در زمين كند و كاو كند تا به او نشان دهد حِككونه جسد برادر را دفن كند» هنكامى كه اين درس 
رااز آن يرنده آموخت كفت: اى واى بر من! آيا من نمى توانم (حدّ اقل) مثل اين زاغ باشم و جسد برادر خود را در زمين 
بنهان كنم؟! سرانجام (اين كار را انجام داد) و از كرده خود سخت يشيمان شد. (بَعَتّ الله واب نحت فى الْاْض فِيريَهُ كيت 


يُوَارى سَوْأَة اخيه قَالَ يا وَيْلَنَى اعَيجَرْتٌ انْ اكونَ مِثْلَ هذا الْغْرَابٍ فَاوَارىَ سَوْأَةَ اخى فَاصْمَحَ مِنّ النَادِمِينَ). «* 


در بعضى از روايات آمده است كه قابيل در برابر جشمان خود دو زاغ را ديد كه با هم مى جنكند و يكى ديكرى را كشت 


سيس زمين را با جنكال خود حفر كرد و جسد مقتول را در آن 


دفن نمود. (؟) 


36 مائدف‎ -)١( 
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و بعضى كفته اند آن زاغ جسد مرده زاغى را آورد دفن كرد و كاه كفته شده او ملاحظه كرد كه زاغ بعضى از موادٌ غذايى 


خود را براى محفوظ ماندن در زير خاكك دفن مى كند واز آن كارء دفن اموات را ياد كرفت. 
به هر حال او يشيمان شد اما نه آن يشيمانى يايدار كه مقدّمه توبه و انابه به د ركاه يرورد كار باشد و زنكك اين كناه بر او ماند! 


در اينجا دو سؤال مطرح استء» نخست اينكه: منظور از «قربان» (وسيله قرب به خدا) در جمله «اذ قرّبا لان دفر رفدان آدم به 


بيشكاه خدا تقديم داشتند جيست؟ و ديكر اينكه از كجا معلوم شد كه تقديمى «هابيل» در بيشكاه خدا يذيرفته شد و تقديمى 
«قابيل) مردود 0 


در قرآن مجيد در ياسخ اين دو سؤال جيزى نيامده و به صورت سربسته ذكر شده است و روايات در اين زمينه هم از نظر متن 
وهم از نظر سند متفاوت استء آنجه با منطق و عقل و قراين موجود سازكارتر است روايتى است كه از امام صادق عليه السلام 
نقل شده كه فرمود: «آدم از سوى خدا مأمور شد كه هابيل را به عنوان وصى خود بركزيند و اسم اعظم را به او تعليم دهد» در 
حالى كه قابيل از او بزركتر بود هنكامى كه قابيل اين سخن را شنيد خشمناك شد و كفت: من به اين امر سزاوارترم. آدم به 
آنها دستور داد كه هر كدام قربانى (وسيله تقرّب) به بيشكاه خدا 


تقديم دارد (طبق روايت ديكرى هابيل كه دامدارى داشت بهترين دام خود را براى قربانى بركزيد و قابيل كه كشاوزى داشت 
از بدترين محصول زراعت خود براى اين كار انتخاب كرد. هر دو قربانى خود را بالاى كوهى كذاشتند» صاعقه اى آمد و 
قربانى هابيل را- به علامت قبولى- سوزاند و قربانى قابيل همجنان به جا ماند و اين تأييدى بود بر شايستكى هابيل براى امر 


0-0 


جانشينى آدم!) اين امر آتش حسد را در دل قابيل برافروخت و خون برادر را ريخت»! )١١‏ 


در هر حال قابيل براى برطرف كردن وضع ناهنجار خود دو راه در ييش داشت: يكى آنكه توبه به دركاه خدا آورد و سعى 
كتنتيا عمل ها خالضءثر وباك تر عفي مائد كن 


.1750 حديث‎ ,2٠١ صفحه‎ 2١ تفسير نور الثقلين» جلد‎ -)١( 
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معتوى خوزيشن زا أذ ييشكاء دا حيراق تمابد'(ابق همان كارى است كا غلمائ اخلاق آن ترا #عبطه» من نامل و“امزى شا سته 
وستازتذة ومستحس"است): ولى قابيل واه ديكرى: را بركزيدء يعن تلاش كرد تعنك واذاز بزاقان ود يكير وبراى ابن كاز 
نيز بدترين راه را انتخاب كرد. دست خود را به خون او آغشته كرد تا سوز دل خود را كه از آتش حسد به وجود آمده بود 


فرونشاند! 


اكر «تكبر) ابليس سبب شد براى هميشه از د ركاه خدا رانده شود و «حرص» آدم سبب شد براى هميشه از بهشت محروم 
كرددء حسد قابيل سبب شد كه با ريختن خون برادر» براى هميشه ملعون و مطرود دركاه خدا شود و هر قتلى در دنيا واقع مى 


شود او به عنوان بنيانكذار اصلى! در آن سهيم باشد. 


تاريخ 


ير است از جنايات فجيعى كه انككيزه اصلى آن فقط حسد بوده است. 


*** در بخش دوّم از آيات به جهره ديكرى از صفت زشت حسد و آثار مركبار آن در زندكى انسانها برخورد مى كنيم و آن 


يوسف عليه السلام نه تنها جهره بسيار زيبايى داشت بلكه خلق و خوى او نيز در نهايت زيبايى بود و همين امر كه از آينده 
درخشانى خبر مى داد نظر تيزبين يدرش يعقوب بيامير رابه خود جلب كرد و نخستين بذر حسد در دل برادرانش كه ازاو 


بزركتر بودند ياشيده شد. 


اين موضوع هنكامى به اوج شدّت خود رسيد كه يوسف عليه السلام به يدرش كفت: «يدر! من در خواب ديدم يازده ستاره به 
اضافه خورشيد و ماه در برابرم سجده مى كنند!! (اذْ قَالَ يُوسْفُ لابيه يا ابتِ انّى رَأَئْتٌ اعد عَشَّرَ كؤكباً وَ الشَّمْسَ و الْقَمَرَ 


ََئتَهُْ إلى سَاجِدِينَ). )١١‏ 


يعقوب كه مى دانست اين خواب يكك خواب كودكانه نيست بلكه نشانه بارزى از آينده بسيار درخشان يوسف عليه السلام 
است به او كفت: «فرزندم خواب خود را براى برادرانت نقل نكنء مبادا براى تو نقشه خطرناكى بكشند جرا كه شيطان دشمن 
آشكار انسان است». 


(1)- يوسف»ء 5. 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ١1‏ 


مس 


(قَالَ يَا بي لَاتَفُصْصُ روباك عَلَّى احوّتك فبَكيدُوا لكك كيدا انَّ المَّعِطانَ للَانْسَان عَدُوٌ مُبِينٌ). ١1١‏ 


0 


آيا برادران يوسف عليه السلام از جريان اين خواب عجيب كه از آينده بسيار درخشان يوسف عليه السلام خبر مى داد آ كاه 


كقانة زااله؟ دقن روش تسيكه كاري قو هد رامت ان دنم بال حيتادكو كين انيادوا شك كا قدو لو دنه د 


حال يدر مى دانست كه اكر برادران ازاين خواب شكفت انككيز با خبر شوند نقشه خطرناكى بر ضدٌ يوسف عليه السلام 


خواهند كشيد و به همين دليل اصرار بر كتمان آن داشت. 


در بعضى از روايات آمده است كه يعقوب از شدّت خوشحالى اين خواب را با همسرش در ميان كذاشت به كمان اينكه فاش 
نخواهد شدء ولى از آنجا كه هر سرّى از دو نفر تجاوز كند» فاش مى شودء اين داستان فاش شد و برادران يوسف از آن آكاه 
قلاتك و در :روات ذيكر اميده كه يوسق "تتوانينك خوات :ا كعناق كمد (وانهن ندر :زانهن ارشادئ م داضت اريم ) 
هنككامى كه برادران آكاه شدند كفتند يوسف سر يادشاهى دارد! ١؟)‏ 


اما اكر برادران از آن آكاه نشده باشند لا اقل رفتار يدر را با يوسف مى ديدند كه همجون جان كرامى او را دوست مى داردء 


در آغوش مى كشد و نوازش مى كندء به خصوص اينكه ياد كار مادر از دست رفته اش راحيل بود. 


قرآن مى كويد: «برادران يوسف عليه السلام كفتند: يوسف و برادرش (بنيامين) نزد يدر از ما محبوب ترندء در حالى كه ما 
نيرومندتريم (و يدر را در حل مشكلات يارى مى كنيم) به يقين يدر ما در كمراهى آشكار است!! (اذْ قَالُوا لَيُوسْفُ وَ اوه 
ححتٌ الَى ابيا من وَ تسن حصْبَةٌ انَّ ابانَا لَفَى ضَلَالٍ مُبين). «*) 


به اين ترتيب حكم «ضلالت يدر» را صادر كردند! و به دنبال آن تصميم نهايى را براى برداشتن اين مانع بزركك- يعنى 


يوسف- از سر راه خود كرفتند ودر يكك «مشاوره 


2 يبوسف»‎ -)١( 
/ يبوسف»‎ - 


اخلاق در 


قرآن» ج 3 ص: /1” 1١‏ 


شيطانى» جنين نظر دادند: «يوسف را بكشيدء يا او را به سرزمين دوردستى بيفكنيد تا توه يدر فقط به شما باشد و بعد از آن 
(از كناه خود توبه مى كنيد و) افراد صالحى خواهيد بود)! (اقتّلوا بُوسُفٌ او اطْرَحُوهُ ازضاً يَخْل لَكمْ وَجَْهُ ابيكم وَ تَكوتُوا مِنْ 
بَعْدهِ قوم صَالحينَ). )١١‏ 


همان كونه كه مى دانيم با وساطت بعضى از برادران قتل يوسف انجام نشدء ولى مقدّمات تبعيد او به سرزمينهاى دور دست 
فراهم كرديد» درست است كه اين تبعيد» يعقوب را جنان اندوهكين كرد كه جشمانش از كثرت كريه و اندوه نابينا شد اما 


كناهان زياد ديكرى از جمله كفتن دروغهاى مختلف براى كتمان جنايت خود و نسبت دادن يدر به ضلالت و كمراهى و 
اهانت آشكار به مقام والاى اين بيامبر بزركك. 


در سوؤمين ايه اشاره به داستان يهود شلاة"اشية: مى دانيم كروه عظيمى از آنان كه نشانه هاى ييامبر اسلام صلى اللّه عليه و 
آله را در كتابهاى خود خوانده بودند از «شامات» به سرزمين «مدينه) كوج كردند تا به افتخار ديدار آن حضرت برسند و 


بيوسته ظهورش را انتظار مى كشيدند و به خود نويد مى دادند. 


اما يس از ظهور آن حضرت بسيارى از آنان نه تنها بر تعهّدات باطنى خود نسبت به حمايت از آن حضرت باقى نماندند» 


بلكه در صف مخالفين سرسخت در آمدند ودليل عمده آن يكى «حسد) بود و ديكرى «به خطر افتادن منافع مادّى آنان)»! 


قرآن مجيد در اين زمينه مى كويد: «آيا آنها نسبت به مردم (ييامير و خاندان او) به خاطر آنجه خدا از فضلش به آنها داده 


حسد مى ورزند؟ با اينكه به آل ابراهيم كتاب و حكمت داديم و 


()- يوسفء 5. 
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حكومتى عظيم در اختيار آنان قرار داديم». (امْ يَحْسْرِدُونَ النّاسَ عَلَى مرا آنَاهُمْ اللهُ مِنْ فَضَلِهِ فَقَدْ آتيَنَا آلَ ابْرَاهِيمَ الْكُتَابَ و 
الْحِكمَة وَ آتَينَاهُمْ مُلكاً عَظيماً). 0١‏ 


آرى يكك روز به آل ابراهيم كه يهود از خاندان او هستند نبت و دانش و حاكمت بخشيديم؛ روز ديكر اراده ما بر اين قرار 
زماق كتزسن داشعد كه ديكزان سيت به آنان حمد ووزقد امن صر اكون كدانورت دركرزان كدو ابت ار عمد در درون 


آنان شعله ور كرديده و از هيج جنايتى فروكذار نيستند؟! 


2 


جهارمين آيه باز اشاره به كروهى از اهل كتاب دارد و ظاهرا بيشتر ناظر به يهود مى باشدء مى فرمايد: «بسيارى از اهل 
كتاب دوست دارند كه شما را بعد از اسلام و ايمان آوردنء به حال كفر بركردانند و اين به خاطر حسدى است كه در وجود 
آنان ريشه دوانده» بعد از آنكه حق براى آنها روشن شده است (ولى) شما آنها را عفو كنيد و كذشت نماييد تا خداوند فرمان 


خود را (در مورد جهاد) بفرستد» خداوند بر هر جيزى تواناست»» (وَدَّ 


كثِيرٌ مِنْ اهل الْكتَاب لَوْ يَرَدُوتَكمْ مِن بَعْدٍ ايمَانكم كفّاراً حسداً مِنْ عِنْدِ انْقُيِهمْ مِنْ بَعْد ما تَبيِنَ لَهُمُ الْحَق فَاعْمُوا وَ اصْمَحُوا حَتَّى 


يَأَنَىَ الله باقر ان الله عَلَى كل شَئ ء قديه). 11 

كار حسد در وجود انسان به جايى مى رسد كه نه تنها در امور مادّى كه مورد تزاحم و كشمكش بين انسانهاست اثر مى 
كذارد؛ بلكه در امور معنوى كه هيج مزاحمتى در آن نيست وهر كس مى تواند به آن دست يابد نيز اثر مى كذارد» كاه مى 
شود كه انسان به خاطر لجاجت آكاهانه يا بر سر حق مى كذارد و راه سعادت را به روى خود مى بندد ودر همين حال حسد 


سب 'مى قوف كة:د يكرا زاانيق ان زاة عاذت باز دارةو ابن راسي عجيت اسث. 


بسيارى از مفسّد ران كفته اند جمله حسداً مِنْ عِنْدِ الْمْيِتَهمْ اشاره به اين است كه عامل اين كار حسدى است كه در وجود آنان 


ريشه دوانده و مربوط به جهل و نادانى و 


.68 نساءء‎ -)١( 
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اخلاق در قرآن» ج 0 ص: اخدا 


- 
. 


بى خبرى نيستء بلكه همان كونه كه در جمله بعد آمده (مِنْ بَعْبِ مرا تَمبْنَ لَهُمْ الْحَقَ) بعد از آكاهى از حق, راه غلط مى 
ييمايند! 


افتاده» بهترين مجازاتشان است) ولى تصوّر نكنند اين عفو و كذشت هميشه به همين صورت خواهد بود تا آزاد باشند هر 


بلايى را بر سر بند كان خدا خواستند بياورند, نه» هر كز! 


زمانى فرامى رسد كه يا از دنيا مى روند و به مجازات الهى كرفتار مى شوندء يا در همين دنياء سياه نيرومند حق» توطئه هاى 


آنها را در هم مى كوبد. 


به هر حال آيه اشاره به اين است كه مسلمانانى كه تازه در آغوش اسلام قرار كرفته اندء تسليم وسوسه هاى يهود و ساير 
بدانديشان نشوند, جرا كه آنجه آنها مى كويند از سر حسد استء آنها از خوشبختى مسلمانان در سايه ايمان و تقوا رنج مى 


برند. 


ينجمين آيه كه آيه ينجم سوره فلق است اشاره به شرٌ حاسدان مى كند و به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله دستور مى 
دهد كه از شر آنها به خدا يناه برد و بككويد: «به خدا يناه مى برم از شر حسود هنككامى كه حسد بورزدا. (وَ مِنْ شَّرٌ حَاسِدٍ اذَا 


ين 


در آغاز اين سوره به ييامبر صلى الله عليه و آله مى كويد: «بككو: يناه مى برم به يرورد كار سبيده صبح از شرٌ تمام مخلوقات 


(شرور)). 
سيس به سه كروه از مخلوقات شرور اشاره مى كند كه اساس شد و عامل اصلى شرارت در جهانئد: 


نخست مهاجمان شرورى كه از تاريكى شب استفاده مى كنند و به انسانها در حال خواب و بيدارى حمله ور مى شوندء تعبير به 
غَاسِقٍ) (موجود شرورى كه شب حمله ور مى شود) به خاطر آن است كه نه فقط حيوانات درنده و كزنده» شب هنكام از لانه 
هاى خود بيرون مى آيند و زيان مى رسانند» بلكه افراد شرور و ناياكك و يليد نيز غالباً از تاريكى شب براى وصول به مقاصد 
خود استفاده مى كنند. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: رد 


ولى تاريكى و ظلمت در اينجا مى تواند معنى كسترده ترى داشته باشد و شامل هر كونه نا كاهى و جهل و ينهان كارى شودء 
جرا كه راهزنان طريق حق هميشه از جهل و ناآ كاهى مردم استفاده مى كنند و با نقشه هاى شوم و ينهانى خود به مؤمنان 


سسن. يه 


شرورانى اشاره مى كند كه در كره ها مى دمند واين تعبير اشاره به زنان وسوسه كر يا مطلق وسوسه كران است كه همجون 
ساحران به هنكام سحر «اورادى» را مى خوانند و در كره ها مى دمند» بى در بى مطالب بى اساس خود را در كوش مردم مى 
خوانتد نا با اين وسوسه ها اراده آنان را سسث كتند و به حالت ترديد بكشانند و هنكامى كه اراده ها سست شد راه براى حمله 


لشكرشطان عموار مى قود 


سبس به سوّمين و آخرين كروه از شروران اشاره كرده مى فرمايد: «بككو به خدا يناه مى برم از شرٌ حاسدان؛ هنكامى كه حسد 


مى ورزنك). 


ازاينجا روشن مى شود كه يكى از عمده ترين عوامل تخريب و فساد در جهان, تخريب و فسادى است كه از حسودان 
سرجشمه مى كيرد و به اين ترتيب منابع سه كانه مهم شرٌ و فساد (مهاجمان تاريكك دلى كه از تاريكى ها استفاده مى كنند و 
بر مردم هجوم مى آورند و وسوسه كرانى كه با تبليغات سوء خود ايمان و عقيده و ييوندهاى مردمى را سست مى كنند و 
حسودانى كه كارشان همواره تخريب است) در عبارات كوتاهى بيان شده و شاهد كويايى بر مقصود يعنى آثار زيانبار حسد 


است. 


توصي كدو اغار ا يراع حل ونث كر هده أأروت الفلق) هن تان ااشنازدنة امد تكسيافن #طر ارفك ينه كالشبرووبالا 
هميشه از تاريكى جهل و اختلاف و كفر استفاده مى كنند كه اكر اين تاريكى مبدّل به روشنايى علم و اتّحاد و ايمان شود 


حربه هاى آنان به كندى مى كرايد. 


2 در ششمين أيه مورد بحث بعد از مدح و ستايش بليغى كه از انصار شده است (همانها كه بيغمبر كرامى اسلام صلى الله 


عليه و آله و يارانش را به شهر خود 


50000١ 
١*١ اخلاق در قرآن» ج 2 ص:‎ 


باز از آنان استقبال نمودندء با جان و دل از آنها يذيرايى كردند و امكانات خود را به ياى آنها ريختند) سخن از «تابعين» به 
ميان آورده (همانها كه بعد از مهاجران و انصار روى كار آمدند و خط ايمان و انقلاب اسلامى را تداوم بخشيدند) مى فرمايد: 
«و كسانى كه بعد از آنها آمدند و مى كويند ما و برادرانمان را كه در ايمان به ما ييشى كرفتند بيامرز و در دلهايمان كينه و 
خسدى ستيه مؤعنان قرارسده! برؤو كارا توامهربان و وحيمن/* (و الذي خائوا ين بده يف ولو كنا اغفه لنا وَالالخواننا 
الّذِينَ سَبَقونَا بالْايمَانٍ وَ لَاتَجَعَلٌ فى قُلُوينًا خلا لِلْذِينَ آمَنُوا وَبَنا اك رَؤُوفٌ رَحِيمٌ). 01١‏ 


م اطليكاة يوقو جر كوقه وض حو كم رخني شيك ا عتنان ترك د كدم خافن فاده افوو اذل زوق كن تقو 


رشته هاى محبت و برادرى و اتّحاد هر كز محكم نخواهد شد و بدون آن به هيج موفقيّتى نايل نمى شوند. 


وازه اغَلَ) كهاز غَلل) كرفته شده وبه كفته «راغب» در كتاب «مفردات» در اصل به معنى جيزى است كه مخفيانه و 0 


نفوذ مى كند و به همين جهت به آب جارى اغَلَلا مى كويندء جرا كه تدريجاً در ميان درختان نفوذ يبدا مى كند. 


سك بده اخزاتة) «علر ل كفقه شده يه خاطن افك نفوذى مخفيانه و تدريجى دارد و نيز به «١كينه)‏ و «حسد) كه نفوذ تدريجى 


مخفيانه در دل دارد» 


١غل)‏ كفته مى شود. 
در «لسان العرب»)» حسد را نوع قاس تسر عبان كرت كد كنمو عداو ك ب وانه ال نصادق انم واد 


سيارى از مقسران فيز در تفسير غلء ححسد وا ذكر كرده ائله ماد فكر رازى دن «التفسير الكبينة و «مراغى» در تفسير خود.و 
«قرطبى) در «الجامع لاحكام القرآن» در ذيل آيه مورد بحث. 


-)١(‏ حشر» 6ق 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١‏ 


در هفتمين و آخرين آيه مورد بحث» سخن از صفات بهشتيان استء مى فرمايد: بعد از آنكه فرشتكان الهى به استقبال آنان 
ف لخدو ان آنان وغوت كتند كذءذن تهايك لامك و انقت وارد عشف تود داف ركرتغا سد كدو عداوت) 
رااز سينه آنها برمى كنيم» در حالى كه همه برادرند و بر تختها رو به روى يكديكر قرار دارند». (وَ تَرَعْنَا مَا فى صُدَُورهِمْ مِنْ 
غل اخْواناً عَلَى سُرر مُتَقَابلينَ). )١١‏ 


آرى بهشتان از هر كرنه حسف و كينه.و غداوث كه ازصفات دوزخيان است ياكند واكر اعوّث :و برادرق در ميان انهاست و 
در سلامت وامتئت به سر مى برند به خاطر ريشه كن شدن همين امور از وجود آنها (به لطف يرورد كار ودر سايه اعمال 
ياكشان) است. 

بى شكك در دنيا نيز اككر خوهاى زشت»ء كينه وعداوت و حسد از ميان انسانها برجيده شود» زندكى مردم همجون زندكى 
بهشتيان خواهد شد و در امن و امان و اخوّت و برادرى خواهند زيست. 

نتيحه 


ضة 


از مجموع آنجه در آيات بالا آمد آثار فوق العاده زيانبار حسد در زندكى فردى و اجتماعى و نكوهش شديد قرآن از آن 


روشن مى شود» حسد دست برادر را به خون برادر آغشته مى كند و انسان رااز 


مشاهده حق بازمى دارد» فضاى جامعه را تيره و تار مى كند» رشته هاى محبّت را ياره مى نمايد و جهنم سوزانى در دنيا براى 


كسانى كه به آن الوده هستند» به وجود مى آورد. 
-)١(‏ حجرء ا 

اخلاق در قرآن» ج 0 ص: رذرنا 

حسد در روايات اسلامى 


در روايات اسلامى نكوهش شديدى از حسد شده به كونه اى كه در باره كمتر صفتى از صفات رذيله جنين نكوهش ديده مى 
شود به عنوان نمونه كافى است كه به جند حديث زير كه كوشه كوجكى از آن احاديث است نظر بيافكنيم: 

-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «الْحَسَدُ يَأكلٌ الْحَسَِنَاتِ كما تأكل الثَّارُ الْحَطت؛ حسد حسنات را 
مى خورد همان كونه كه آتش هيزم را مى خوردا. ١١‏ 

تعبير بالا به خوبى نشان مى دهد كه آتش حسد مى تواند تمام خرمن سعادت انسان و حسنات او را بسوزاند و زحمات يكك 
عهر أوو] برباة.ذعك به كونه ائ كداوست خالى ان ذنيا بروة. 


ا- همين معنى به صورت شديدترى از امام باقر و امام صادق عليهما السلام نقل شده است» مى فرمايند: «انَّ الْحَسكَ يأكل 
الايمانَ كما تأكل الثَّارُ الْحَطب؛ حسد ايمان را مى خورد همان كونه كه آتش هيزم را مى خورد». )7١‏ 


هاى آينده خواهد آمد. 


*- در حديث ديكرى از امام امير مؤمنان عليه السلام آمده است: «الْحَسِكُ شَّدٌ الْافْرراض؛ حسد بدترين بيمارى اخلاقى است). 


07 
طبق اين حديث هيج بيمارى اخلاقى بدتر از حسد نيست. 
عدار سان حمرك نشل كد ايف كه فزنوفة روات الإذائل العنيت؟ مرسشهمه كات رذيله عند اسع 


ه- و نيز از همان حضرت 


ذو ركف فقي كنانن افده اشرق كة كرمردة رللة: كر الكم ناما اغدله بل تضاحيه فكلة اقرين بن عنيد] قد عد الع مقه اسخاه 


- 


نخست به سراغ 
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(؟)- اصول كافى» جلد ”. صفحه 08 حديث ١‏ و 5. 
(*)- غرر الحكم؛ شرح فارسى» جلد 2١‏ صفحه .4١‏ 
(©)- همان مدركك. 
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صاحبش مى رود واورامى كشد»! )١(‏ 


#دياة ازهياة حضوت شا ده كاف وو تمزه لمن هَمَاء الذاها والعرةةاميوة ووضية حي شفاويف وناو اخرت ابلك 


١‏ ؟) 


/ا- در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده استة: اف الدّين الحَسَدٌ وََ ال وََ الْمَحْد فت دين و ايمان (سه جيز 


است) حسد و خود بز ركك بينى و فخرفروشى»). «") 


8- امام صادق عليه السلام مى فرمايد: هنكامى كه موسى بن عمران عليه السلام با خدا مناجات مى كرد جشمش به مردى افتاد 
كدر سام هرس لون تراز افك :عرف كو وك قن هذا ادق فد إطلةاعة شكمخداوقدا الى كسحا كه غرف توي نت 
او سايه افكنده است؟!! فرمود: (يَا مُوسى هذا مِمَنْ لَمْ يَحْسَدُ النَّاسَ عَلَى مَا آتَاهُمْ الله مِنْ قَضّلِهِ؛ٍ اى موسى! اين از كسانى است 


كه نسبت به مردم در برابر آنجه خداوند از فضلش به آنها ارزانى داشته» حسد نورزيده). «©) 


4- در حديث ديككرى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: هدم يَدْخُلُونَ النَّارَ قبل الْحِسَاب بِبِدَثَّهِ شش كروهند كه 


قبل از حساب الهى وارد آتش دوزخ مى شوند به خاطر شش جيز)! 
«قِيلَ يا رَسُولَ الله مَنْ هّمْ؟؛ عرض كردند اى رسول خدا! آنها كيانند»؟ 


قال اناقكاة بالصوازه: و لغوت بالعضقة» 3 التشافث 


بالتكثر, وَ البَارٌبالْحِرائهء وَ اهل الْسِمَاقٍ بِالْجَهَالَه وَ الْعَلَماء بِالْحَسدِ؛ِ زمامداران به خاطر ظلم و بيداد كرى» عرب به خاطر 
تعضّبء كدخدايان و خان ها به خاطر تكبر» تيار به خاطر خيانت به مردم» روستاييان به خاطر جهل و دانشمندان به خاطر 


حسد»)! (0) 
-ه 
به اين ترتيب حسد در درجه اول بلاى بزركك براى دانشمندان است! 


٠-اين‏ بحث را با حديث ديكرى از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله به يايان مى بريم (هر جند احاديث در اين زمينه بسيار 


است) فرمود: دنه سَيِصِيبٌ امتى دا الَامَم! قَالُوا: وَ مَادًا دا 


(1)- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» جلد »١‏ صفحه 8١"؛‏ بحار الانوار. جلد ١‏ صفحه .56١‏ 
(0)- غرر الحكمء حديث /اهل6. 

()- المحيجه البيضاءء جلد 0 صفحه 717" 

(؟)- بحار الانوار» جلد 02/٠‏ صفحه 77/8. 

(0)- المحيجه البيضاءء جلد ه. صفحه 717" 
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و 


ثم يكونٌ الهَوَجٌ!؛ به زودى 


الَامَم؟! قَالَ: الَاشَّرُ وَ الْمِطَرٌ وَ النَكَائْرٌ وَ التَمَافْسٌ فى الذَنْيَاء و التَماعِدُ و النَحَاسدُ عونَّى يَكون الْبَغْْء 


مى شوند)! )١١‏ 
اشاره 


با روشن شدن ديدكاه قرآن مجيد و روايات اسلامى در مورد اين رذيله اخلاقى (حسد) و عمق فاجعه اى كه از آن حاصل مى 
شودء به سراغ جند نكته مهم كه در اين بحث باقى مانده است مى رويم تا موضوع حسد از جوانب مختلف روشن كردد و آنها 


عبارتند از: 


-١‏ معنى و مفهوم حسد. 


7- انكيزه هاى حسكد. 


د ا اذ 


ع6 ييامدهاى فردى و اجتماعى عحسيك. 


فدطرق ذرهاق و يشكرض عد 
١‏ - مفهوم «حسد» و تفاوت آن با «غبطه» 


بزركان علم اخلاق در تفسير «حسد) جنين كفته اند: «حسد» كه در فارسى از آن تعبير به (ارشكك) مى شود به معنى «آرزوى 
دوا ست اذيك اذا أميخ ةضوا 1ن عيع:»ه مسود رسك ينا تسعد بتايرادى كار نسوة باون اكرى اويا ارزوى ويران 


شدن بنيان 


(١)-غرر‏ الحكم شرح فارسىء جلد 2١‏ صفحه 78". 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ارا 
نعمتهايى است كه خداوند به ديكران داده است» خواه آن سرمايه و نعمت به او منتقل شود يا نه! 


بنابراين بدترين نوع حسد آن است كه انسان نه فقط آرزوى زوال نعمت ديككران داشته باشد بلكه در مسير آن كام بردارد» 
خواه از طريق ايجاد سوء ظَنْ و بدبينى نسبت به محسود) يعنى كسى كه مورد حسد واقع شده است باشد يا از طريق ايجاد مانع 


در كاراو واين نوع حسد حاكى از خباثت شديد درونى حسودان است. 

مرحله ساده تر آن است كه هدفش به جنكك آوردن آن نعمت است از طريق سلب كردن آن از ديكران كر جه اين هم از 
رذايل و صفات زشت استء ولى به شدّّت نوع قبل نيست. 

باز مرحله يايين تر آن است كه تنها آرزوى سلب نعمت از ديكرى كند بى آنكه كمترين سخنى بككويد و كوجكترين كامى 
در اين راه بردارد. 


اين عالت هر كادبى اكتفار يراق انساث ينذاا شوح كه كفنه اتدبراى سبارف ذا شوة- كتاهى راو يست ون اكردن 
اختيار انسان باشد به طورى كه از طريق مقدّماتى حاصل شود و با مقدّماتى از ميان برود» بى شكك آن هم جزء رذايل اخلاقى 
استء ولى اينكه كناه دارد 


يانه قابل تأمّل است و اين تأمّل از آنجا ناشى مى شود كه آيا صفات زشت درونى هر جند اختيارى باشد مادام كه در عمل 


انسان ظاهر نشود حرام است يا تنها يكك انحطاط اخلاقى محسوب مى شود؟ 


به هر حال نقطه مقابل حسد «غبطه» است و آن اين است كه انسان آرزو كند كه نعمتى همانند ديكران يا بيشتر از آنها داشته 


باشد. بى آنكه آرزوى زوال نعمت كسى را داشته باشد. 


ولى بعضى معتقدند كه «غبطه) نيز نوعى حسد است و حتّى حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله به عنوان شاهد نقل كرده 


)١١ اند.‎ 


(1)- به لسان العرب و التحقيق فى كلمات القرآن الحكيم مراجعه شود. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 1١/‏ 


كه مقايسه نعمت هاى خويش با ديكران را شامل شود كه در واقع يكك نزاع لفظى است و معروف همان است كه در بالا كفته 


شد. 


به هر حال حسد صفتى است مذموم و نكوهيده در حالى كه «غبطه) نه تنها مذموم نيست بلكه يسنديده و مايه ترقّى و بيشرفت 


است همان كونه كه «طريحى») در المجمع البحرين» ماده حسد آورده است. 


در حديثى از امام صادق صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «انَّ الْمُؤْمِنَ بَغْبْطَ وَ لَاِيَحْسَدٌ وَ الْمنَافقٌ يَحْسَدٌ وَ لَابَعْبْط؛ مؤمن غبطه مى 


خورد. ولى حسد نمى ورزد. اما منافق حسد مى ورزد وغبطه نمى خورد). )١١(‏ 
" انكيزه هاى حسد 


مى دانيم بسيارى از صفات رذيله از يكديكر سرجشمه مى كيرندء يا به تعبير ديكر تأثير متقايل دارند. حسد نيز از صفاتى است 


كه از صفات زشت ديكرى ناشى مى شود و خود نيز سرجشمه رذايل فراوانى 


است! 


علماى اخلاق براى حسد سرحجشمه هاى زيادى ذكر كرده اند: از جمله عداوت و كينه است كه موجب مى شود انسان آرزوى 
زوال نعمت از كسى كه مورد عداوت اوست كند. 


دنكر كبر و خودبرتريتى اك) نه :هميق حهت اكرسيثد دبكزاق مشمول تعمث فاى بيشترئ شده اند اروز ذارة نلكه تللاشن 
مى كند كه نعمت آنان زايل كردد تا برترى او را نسبت به ديكران به خطر نيفكند! 


سوّم حبٌ رياست است كه سبب مى شود آرزوى زوال نعمت ديكران كندء تا بتواند بر آنها حكومت نمايد؛ زيرا اكر امكانات 


اواز نظر مال و ثروت و قدرت او بيش از ديكران نباشد يايه هاى رياست او سست مى شود. 


(١)-اصول‏ كافى» جلد ؟” صفحه /ا0ثن حديث /. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: لكر 


جهارم از اسباب حسد ترس از نرسيدن به مقاصد مورد نظر استء جرا كه كاه انسان تصوّر مى كند نعمت هاى الهى محدود 


است اكر ديكران به آن دست يابند امكان رسيدن او را به آن نعمت ها كم مى كنند. 


ينجمين سبب احساس حقارت و خود كم بينى استء افرادى كه در خود لياقت رسيدن به مقامات والايى را نمى بينند و از اين 
نظر كرفتار عقده حقارتند آرزو مى كنند ديككران هم به جايى نرسند تا همانند يكديكر شوند! 


قشعي اسدات كمد يخل و خياتت نفس اقبت 4 ايزا بتكيل انه مها عافد سخ ازا تمرك فاى خود دن اعثار ذيكراف بكدارد 
بلكه از رسيدن ديككران به نعمت هاى الهى نيز بخل مى ورزد و ناراحت مى شودء آرى تنكك نظرى: كوته بينى و رذالت طبع 
آدمى راابه حسد مى كشاند و كاه مى شود كه همه اين امور ششكانه دست به دست هم مى دهند و كاه دو يا سه منشأ به هم 


ضميمه مى شوند و 


به همان نسبت» خطر حسد فزونى مى يابد. 

ولى فراتر از اينها حسد ريشه هايى در عقايد انسان نيز دارد» كسى كه ايمان به قدرت خدا و لطئف و عنايت او و حكمت و 
تير وغدالتقن :دازد حكونة هي تواتك سك يؤوزة؟ 

شخص حسود با زبان حال دارد به خداوند اعتراض مى كند كه جرا فلان نعمت را به فلان كس دادى؟! اين جه حكمتى است 


و جه عدالتى؟! جرا به من نمى دهى؟! و نيز به زبان حال مى كويد: هركاه خدا به ديكرى نعمتى دهد ممكن است از دادن مثل 


آن به من الْعِيَاذُ بالل عاجز باشد يس جه بهتر كه نعمت از او سلب كردد تا به من برسد! 


بنابراين حسودان در واقع كرفتار نوعى تزلزل در يايه هاى ايمان به توحيد افعالى يروردكار و حكمت و قدرت او هستند» جه 
اينكه انسانى كه به اين اصول مؤمن باشد مى داند تقسيم نعمت ها از سوى خداوند حسابى دارد و بر طبق حكمتى است و نيز 


من اذانك خداوند توانانن دازف كه بشت وبنوتو بها وكشن هركاة انها واشاسته مث دالد من بابد كسن هاستكى كد 
به همين دليل در حديثى از زكريًا (ييامبر بزركك الهى) آمده است كه خداوند 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: الخردا 


من الوطائكة [الحاسد عدو لمفمي + التسخط القضات 6 عو زافن التفمفب إلى كك تق منادق 4 سيو دشي الحميت من أسسقء أل 
خشمكين دن برابراقضا و تقددير من وانازاضى ازقسم است كه ادر ميان بند كانم كرده ام)! )١١‏ 

تيه ميت "م :ال وموك كعد يلق عليه الهاتق] كقدام اسك كه سى فر ماب صر الاشه موس دن عموات فرموة :1لا تشمدن 
النَّاسٌ عَلَى مَا آتَبتَهُمْ مِنْ فَضْلِىء وَ لَاتَمَدّنَ عَتنيِك 


الى ذتكهه و لاشقة تفسكده فان الكايعد اهل كن ا اذى قَسَ مت بَيْنَ عتادى وَ مَنْ يك 5 ذلك 0 
ئس مِنى!؛ اى موسى! هركز در مورد آنجه به مردم از فضلم عطا كرده ام حسد مورز و جشم به آنها ندوز و آنها را در دل 
سكير تكن (وبر اين امون خرده مكير)؛ ؤيرا عصضود تسبث به تعفث هاى من عشمكين و سخالق تتسيفى:است كدا در .ميان 


بند كانم كرده ام» هر كس جنين باشد نه من از اويم و نه او از من است!! "١‏ 


كوتاه سخن اينكه حسود در واقع يايه هاى اعتقادى محكمى ندارد وكرنه مى دانست حسدورزى نوعى انحراف از توحيد 


اسك 
شاعر عرب در همين زمينه مى كويد: 

لاقل لمن كا3 ل تحاسداا تدرى على هن اسأت الادب؟! 
اسأت على الله فى فعله اذا انت لم ترض لى ما وهب! 


(باكسوفاعق بكو أبامى دالى سيت ينيجه كشى اسائة اذى من كت تون الذيى دو عزابر خداوثن نسيت به كارش دار 


هر كاه راضى به بخشش خدا در باره من نشوى»! (7) 
'- نشانه هاى حسد 


أ ع رذيله مانند بسيارى از صفات ديكر كاه آشكار و صريح است و كاه مخفى و در حال كمون, به همين دليل بايد از 
آثارى كه بزركان علم اخلاق و روانكاوان براى 


207 اله البك اده هلد قن مهي د 
(#اداصول كاقن: تخلد ا طفيعه اند 
(9)- سفينه البحار» مادّه حسد. 

اخلاق در قرآن؛ ج ”7 ص: ١8٠‏ 


آن ذكر كرده اند يا به تجربه دريافته ايم» آن را در مراحل اوليه بايد شناخت و ييش از آنكه در وجود انسان ريشه بدواند و 


مستحكم كردد به درمان آن يرداخت. 


از جمله نشانه هايى كه براى آن ذكر شده امور زير 


سث: 

-١‏ هنكامى كه مى شنود نعمتى به ديكرى رسيده است,» غمكين و ناراحت مى شودء هر جند آثارى از خود بروز ندهد. 
-١‏ كاه از اين مرحله فراتر مى رود و زبان به غيبت و عيبجويى مى كشايد. 

- كاه از اين هم فراتر مى رود و به دشمنى و عداوت و كارشكنى برمى خيزد! 


؟- كاه تنها به بى اعتنايى و بى مهرى و يا قطع رابطه از شخصى كه مورد حسد او قرار كرفته قناعت مى كندء سعى دارد او را 
تبيدد وسح أزاو تود :و اكر سكت :دريازه او يكويتد سعئ فى كثل باوروةدرمطالن ذيكن كويمده وا از ادامه سحن 
بازداردء يا اكر مجبور به بيان مطلبى در باره او شود سعى مى كند صفات برجسته او را يتهان سازد و يا نسبت به آن سكوت 
كند. 


هر يكك از اين امور مى تواند نشانه اى از بروز رذيله حسد باشد. 


در احاديثى كه در منابع اهل عصمت عليهم السلام براى ما نقل شده است اشارات روشنى به اين معنى ديده مى شود, از جمله 
در كلا-مى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «يكفيكك مِنّ الْحَابدَدٍ اله يَفْتمٌّ فى وَقْتِ سُررُورك؛ براى شناخت حسود 


همين بس كه او غمكين شود در حالى كه تو شادمان هستى»! )١١‏ 


به عكس هتككامى كه زيانى به انسان برسد» شخص حسود خوشحال مى شود همان كونه كه در آيه 8٠‏ سوره توبه مى 
خوانيم: «انْ نص بك حسدءَة تَمَؤْهُعْ وَانْ تصدبك مص يبه يَقُولُوا قَدَ الحَذْنا ارا مِنْ قَبِلٌ وَ يَََلُوا وََهُمْ فَرِحُونَ؛ ه ركاه نيكى به تو 
رسد آنها را ناراحت مى كند و اكر مصيبتى به تو رسد مى كويند: ما قبلا بيش بينى جنين مطلبى را مى كرديم و تصميم لازم 
ا كرفي 


وباز مى كردند در حالى كه خوشحالند»! 


(1)-سقيتة البحاره هاده سك (ايق احتمال در تفسير زوايتث ثيز داده شده كه ابن مجازاث براق -عسود بس كه او عمكين م 


شود در حالى كه تو شادمان هستى). 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ١١‏ 


آيات متعدّد ديكرى نيز اشاره به همين كونه عكس العمل ها از سوى كافران حسود دارد از جمله آيه اى است كه در آغاز 


بحث كذشت كه كافران به مواهبى كه از سوى خداوند به بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله رسيده بود حسد مى ورزيدند. 


در روايات اسلامى نيز اشارات مكرّرى به همين مسئله ديده مى شود كه حسودان هميشه از زوال نعمت محسود خوشحال مى 


بِالشّرُورِ؛ حسود از شرور و بدى ها خوشحال مى شود واز سرور و خوشحالى ديكران غمكين مى كردد!! )1١١‏ 
و5 ييامدها و آثار سوء حسدك 


حسد آثار بسيار زيانبارى از نظر فردى و اجتماعى و مادّى و معنوى به بار مى آورد و كمتر صفتى از صفات رذيله است كه 


ارق عمف وامنساض منوع دالققه راشل مهست ين الها آثان وي اكه 


بحر دس رد انها تار اهمع المه سيق اث سمي بارا عمصمن ور اززالن السى اوك سن ارده كر ا حداحن: 
مرفكيك مشر واتحيك هاف فرون ير كردته وريه هما انذازه تاراضة حى كود خا انها كه كاد عراف و آوامكن و استراحت وا 
كل اق دس هن مداو ناواو تخروو لحرتو ميت عن ارده افر حال كد امكاناس ضرى فا رفو اكز لوم وقيلة از 


. 57 : 70 : 5 
خود دور مى ساخت براى خودش زند كّى | برومند و مرفهى داشت. 


در احاديث فراوانى به اين 


نكته اشاره شده و معصومين عليهم السلام نسبت به آن هشدار داده اند از جمله در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى 


خوانيم كه فرمود: (اسْوَءٌ لاقو عَيْشا الكدقود!؛ بدترين مردم از نظر (آرامش در) لك كن حسود است»! (7) 


همين معنى در حديث ديكرى از آن حضرت عليه السلام به صورت فشرده ترى نقل شده كه 


(01)- غرر الحكمء ع/اع1. 

()- تصنيف غرر الحكمء صفحه ”*٠٠‏ و 4501١‏ شرح غرر الحكم. .197١‏ 

اخلاق در قرآن» ج ؟ ص: ١7‏ 

فرمود: 11 رَاحَهَ لحَسُود؛ حسود راحتى ندارد)! )١١‏ 

ذو تعبين د بكر از همان حضرت مى خوانيم: (الْحَصد حك لاف خرن اسن بدترين بيماريهاست»! ١؟)‏ 


و در تعبير ديكرى آمده است: «الْعََبٌُ لِعَفْلَهِ الْحْسَّادِ عَْ سِكَامَهِ الْاجْسَادِ؛ٍ تعتجب مى كنم جكونه حسودان براى سلامتى جسم 


خود ارزش قائل نيستند و از آن غافلند»! «) 


اين سخن را با حديث ديكرى از آن حضرت به يايان مى بريم» هر جند احاديث دراين زمينه ميان است» فزهوه: اله 1 
لأنخلة الاقف 316 عضا بره اكه و كدف لفك : عدر زا واو خشم جيزى در وجود انسان ايجاد نمى كند» حسد 
سبب مى شود كه قلب انسان ناتوان و جسم او بيمار كردد)! 0" 

ديكر اينكه زيانهاى معنوى حسد از زيانهاى مادّى و جسمانى آن به مراتب بيشتر استء زيرا حسد ريشه هاى ايمان را مى 


خورد و نابود مى كند وانسان را نسبت به عدل و حكمت الهى بدبين مى سازد. جرا كه حسود در اعماق قلبش به بخشنده 


نعمت ها يعنى خداوند بز رك معترض است! 


در حديث معروفى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: الَانَحَابدُوا قَانَّ الْحَسَِدَ يأكل الَايمَانَ كما تأكل النَارُ الحطت؛ 


تنه بكلا ك5 كيك تؤرو دزا كد تعد ابحان زا مي مموره همان كونه كذ 


آتش هيزم را مى خورد!! «8) 
همين معنى از بنيانكذار اسلام بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و از فرزند كراميش امام باقر عليه السلام نيز نقل شده است. 


در حديث ديكرى كه مرحوم كلينى در كافى آورده است از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «آقَهُ الدّين الْحَسَدٌ وَ الْعْجِبُ وَ 


الفكف افق درن و إنماة عند وصوور ريت رتفت فروشىاست ادم 


(1)- بحار الانوار» جلد 02/١٠‏ صفحه 102. 

()- شرح غرر الحكمء إفرينة 

(")- بحار الانوار» جلد 0/١‏ صفحه 102. 

(ع)- بحار الانوار» جلد 02/١٠‏ صفحه 102. 

(0)- تصنيف غرر الحكم. صفحه ١٠!؛‏ شرح غرر الحكمء .٠١71/2‏ 
(8)- اصول كافىء جلد 7 صفحه /1:.". 

اخلاق در قرآن, ج ؟ء ص: ١67‏ 


از همان امام بزركوار عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «نَّ الْمَؤْمِنَ يَغْبط وَ لَايَحْسَدَ وَ الْمََافِقُ بَحْسَدُ و لَايَغْبط!؛ مؤمن غبطه 
مى خورد (و تمناى نعمت هايى شبيه ديكران مى كند ولى) حسد نمى ورزد» در حالى كه منافق حسد مى ورزد وغبطه نمى 


خورد)! )١(‏ 
ازاين حديث به خوبى استفاده مى شود كه حسد با روح ايمان سازكار نيست و هماهنكك با نفاق است. 


نعمت هاى من خشمكين است و با قسمت من در ميان بند كانم مخالف مى باشد)! 


ومين :ان زباثيان ذركن كسد ابن امن كد تعاب نكمي دوزان معرفك :و عتاخت يعقارق عن افكدك جر ك#احيود تمن 
تواند نقطه هاى قوّت محسود را ببيند هر جند استاد و مربّى و بزركك او باشدء بلكه دائماً جشم او در بى جستجو براى نقاط 


ضعف است و اى بسا به خاطر حسدء. خوبى را بدى و نقاط قوّت را 


معف وداركواز انها دورى كند. به همين دليل از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «الْحَسَدُ حَفِسٌ الرّوح؛ حسد روح 
انسان را زندانى مى كند واز درك حقايق باز مى دارد). ١؟)‏ 


حوا رس ال :اناف و تعد ادو ات كد انان كويمقاة خودي الرذستك م اهن ترا هن كع دارا عض انك داكا 
ديكرى ندارد و اكر انسان داراى صفت رذيله حسد باشد طبعاً نسبت به همه مردم حسد مى ورزد و همين امر سبب مى شود 


كه افراد از او دورى كنند و ييوندهاى محبت ميان او و ديكران كسسته شود. 
شاهد اين سخن كلام يربارى است كه از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده كه فرمود: 
الصو لاحل لَه حسود.ء دوستى ندارد). )7١‏ 


ينجمين اثر سوء حسد آن است كه انسان رااز رسيدن به مقامات والا بازمى دارد به كونه اى كه شخص حسود هركز نمى 


تواند از مديريّت بالايى در جامعه برخوردار شود 


(١)-اصول‏ كافىء, جلد 7 صفحه /07". 

(0)- شرح غرر الحكمء حديث الا". 

(9)- شرح غرر الحكمء ع" 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟, ص: ١68‏ 

جرا كه حسد, ديككران رااز كرد او يراكنده مى كند و كسى كه داراى قَوٌّه دافعه است هركز به بز ركى نمى رسد. 


شاهد اين سخن كفتار ديكرى از على عليه السلام است كه فرمود: «الْحَسُودٌ لَايِسُودٌ؛ حسود هركز به سيادت و بزركى نمى 


)١١ رسد).‎ 


ششمين اثر بسيار منفى حسد آلوده شدن به انواع كناهان ديكر استء زيرا حسود براى رسيدن به مقصد خود يعنى زايل كردن 
نعمت از ديكران» به انواع كناهان مانند ظلم و غيبت و تهمت و دروغ و سعايت و غير آن متوسّل مى شود و تمام نيروى خود را 


به كار مى كيرد تا محسود را 


به زمين زند لذا از هر وسيله نامشروعى براى وصول به اين مقصد نامشروع كمكك مى كيرد. 

باز شاهد اين سخنء كلام نورانى ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام است كه فرمود: 

«الْحه 5 كذه الحتدات» و تكشاعن السَيّتَات؛ د سسا ت واندوه دارد و كتاهانة يسبوسته افزوده شود)! )7”١‏ 
- تع و يْئَاتَ؛ حسود سيار حسرت و اندوه دارد و دش بيوسته أفزوده مى شو 


هفتمين بدبختى حسود اين است كه بيش از آنكه به «محسود) زيان برساند به خودش ضرر مى زندء جرا كه قبل از هر جيز 


خودش را كرفتار ناراحتى روح و جسم و عذاب دنيا وعقبى مى سازد. 
در احاديث اسلامى به اين حقيقت اشاره شده. امام صادق عليه السلام در حديثى مى فرمايد: 


«الْحَاسِدُ مُضدَرٌ بنَفْسِهِ قَبِلَ انْ يَض و بِالَمخْسّودء كائليس اورت بحسّده بنَفْسِهِ اللغنَه وَ لآدَمَ عليه السلام الَّاجْتَاءٌ وَ الْهّدَى ...؛ حسود 
بيش از آنجه مى تواند به «محسودا ضرر برساند به خويشتن زيان مى رساندء مانند ابليس كه با حسدش لعنت براى خود آفريد 


و براى آدم بركزيدكى و هدايت). 30 

.٠١17 غرر الحكمء حديث‎ -)١( 

(1)- تصنيف غرر الحكم. صفحه ١0؛‏ شرح غرر الحكم .18٠١‏ 

(#اديهار الأتراون جلن «/ل عقيس ذة؟. 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: ١68‏ 

ُ- مراتب حسد 

بزركان علم اخلاق براى «حسد؛ مراحل مختلفى ذكر كرده اند از جمله دو مرحله كاملًا متمايز زير: 


-١‏ وجود حسد در درون دل ودر اعماق روح, به كونه اى كه انسان آن را كنترل كند و اثرش در كفتار و رفتار او ظاهر 


نكردد. 


-١‏ وجود حسد در درون به كونه اى كه از كنترل او خارج شود و با سخنان و اعمال شيطانى بروز كند و براى انتقام كيرى از 


محسود و زوال نعمت او تلاش كند. 


از بعضى روايات استفاده مى شود كه همه (يا غالب) مردم ركه هاى حسد در درون 


جانشان وجود دارد. ولى تا آن را در كفتار و رفتار خود ظاهر نكنند» كناهى بر آنان نوشته نمى شود! 


از جمله در حديثى از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود: اتَلَاتٌ لَايَنْجو مِنْهُنَّ احدّ: الظنٌَّء وَ الطيرَة وَ الْحَسَدٌ وَ 
سَاعِدَتُكمْ بال لمخرّج مِنْ دّلِككء اذا ظَنَئْت فلاتحقق, وَ اذا تَطَيّدتَ فامضء و اذا حسّ دُْتّ قتع سه جيز است كه هيج كس از آن 


كمان بدء فال بد و حسد و من راه نجات از آنها را براى شما بازكو مى كنم؛ هنكامى كه كمان بد در باره كسى بردى» ترتيب 
اثر به آن نده و هنككامى كه فال بد زدى اعتنا مكن و به كار خود ادامه بده و هنكامى كه به كسى حسد بيدا كردى ستم مكن 
(و در كفتار واعمال با حسد هماهنكك مشو)»! )١١‏ 


در حديث ديكرى آمده است: 05 مَنْ يَنْجُو مِنْهُنّ ؛ كمتر كسى از اين سه صفت نجات مى يابد)! (”) 


از اين تعبير استفاده مى شود كه اين حكم عمومى نيست و انبيا و اوليا را شامل نمى شود جرا كه اكر آنها در ظاهر و باطن از 
حسد ياك نشوند هركز به آن مقامات والاى روحانى و معنوى نمى رسندء به همين دليل حديثى را كه مى كويد: «هيج كس 


از حسد خالى نيست حتّى انبيا» به عنوان محسود واقع شدن تفسير كرده اند» يعنى حسودان 


0 شاف عكر اشن لام د ا 

(؟) همان مدركك. 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: ١62‏ 

در برابر همه كس حتّى ييامبران الهى ظاهر مى شوند كه نسبت به مقامات آنها حسد مى ورزند. 


به هر حال» در اينكه صفت حسد از رذايل اخلاقى است خواه به مرحله ظهور و بروز برسد 


يا نه شكى نيست» سخن در اين است كه آيا اكر به مرحله ظهور و بروز نرسد كناه و عقوبتى بر آن نوشته مى شود يا نه؟ ظاهراً 


دليلى بر كناه بودن آن در مرحله عدم ظهور و بروز نداريم» هر جند صفت نكوهيده اى است. 


ولى مرحوم «نراقى) در «معراج السعاده) در اين زمينه مى كويد: «هر كاه حسد آدمى را به افعال و كفتار نايسند وادار كند تا 
زبان به غيبت وبد كوي يكشايد و.. كناه كرذى همجتين اكر از اظهار وابران آن خويشين داري تنابد و از رشارو كنتارئ 
كه دلالت بر حسد نمايد يرهيز كندء ولى در باطن زوال نعمت محسود را طالب و به درد و رنج او راغب باشد و از اين نظر 


احساس تاراطق تكتل وير ود خشمكين نباشد باز كتاه كرده اسك 01 
ولى ظاهرا دليلى بر حرام بودن قسم دوّم وجود ندارد. 


به اين ترتيب مرحله عدم ظهور و بروز باز دو حالت دارد: حالتى كه صاحبش از وجود آن ناراحت نباشد و در رفع آن نكوشد 
بلكه در درون با آن هماهنكك كردد و حالتى كه جنين نباشدء كناه بودن حالت اول بعيد به نظر نمى رسد هر جند دليل قاطعى 


بر آن نداريم. 
8 درمان كسد 


همان كونه كه از بحث هاى ييشين استفاده شد «حسد» از بيمارى هاى خطرناكك اخلاقى است كه اكر انسان به درمان آن 


نيردازد دين و دنياى او را تباه مى كند. 


درمان اين بيمارى اخلاقى مائتد درمان صفات رذيله ديكر اسث كه بر دو اساس استوار مى ياشد. 


.619 معراج السعاده» صفحه‎ )١( 
١87 اخلاق در قرآن؛ ج ”7 ص:‎ 
اهار صلم‎ 
الماط ل مان‎ 


در قسمت «علمى») شخص حسود بايد روى دو جيز مطالعه 


ودقت كند يكى ييامدها و آثار ويرانكر حسد از نظر روح و جسم و ديكر ريشه ها و انككيزه هاى بيدايش حسد. 


همان كونه كه شخص معتاد به يكك اعتياد خطرناكك. مانند اعتياد به هروثين» بايد سرانجام كار معتادان را بررسى كند و ببيند 
آنها حكوته سلانت و تندري خؤد: وا السك :داده .و رن و فرؤته و سيعت ماعن انها بوناة ص بروة ونا دردنا كك ترود 
وضعى در جوانى جان مى سيارند ونه تنها كسى از مركك آنها ناراحت نمى شود بلكه مركك او را سعادتى براى خانواده و 
فاميل و دوستانش مى شمرند! همين طور «حسود) بايد بينديشد كه اين بيمارى اخلاقى به زودى جسم او را بيمار مى كندء 
مانند خوره روح او را مى يوساند و مى خورد واز بين مى برد» خواب و آرامش را از او سلب مى كند و هاله اى ازغم و اندوه 
هميشه اطراف قلب او را كرفته است و از آن بدتر اينكه مطرود دركّاه خدا مى شود و به سرنوشتى همجون ابليس و قابيل 
كرفتار مى آيد و تازه با همه اينها نيز نمى تواند به مقصود خود يعنى زوال نعمت محسود برسد! 

بى شكك مرور بر اين آثار و ييامدها و بررسى مككدّر احاديث نابى كه در اين زمينه آمده ودر بخشهاى كذشته به آن اشاره 


شدء تأثير بسيار مثبتى در درمان اين بيمارى اخلاقى دارد. 


«حسود) بايد بينديشدء اكر موادٌ مخدّر سلامت روح و جسم را برهم مى زند و مركك زودرس و رقت بار را به استقبال او مى 
فرستدء او نيز علاسوه بر ييمارى هاى جسمى و روانى» آخرت خود را هم ازدست مى دهدء جرا كه عملا به حكمت خدا 


اعتراض مى كند و در 


يرتكاه شركك و كفر سقوط مى نمايدء اينها از يكك سو. 


از سوى ديكر در باره انككيزه هاى حسد بايد بينديشد و ريشه هاى آن را يكى يس از ديكرى قطع نمايدء اكر دوستان ناباب و 
وسوسه هاى آنها او را به اين وادى كشانده است با آنها قطع رابطه كند و هركاه تنكك نظرى و بخل سرجشمه اين رذيله 


اخلاقى شده.؛ به 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١‏ 


مداواى آنها برخيزد» اكر ضعف ايمان و عدم آشنايى به توحيد افعالى خداوند او را دراين كرداب يرتاب كرده است به 
تقودك ساق انان توعبد توفانه ووه كاه ذا كاه :ان التشمنااى عويي واطر فت ها كدرزاي ترق ترقت دق 
وعرة اوتعة اودر كاك تدده متارك وذ وتاك إن حي عرد امف ددوسان انور اروكو وو سام كزية عدار 


اغتماد به نفس» عقده حقارت زا بكشايد و رذيله حسد راز خود دور سازد. 


جه بهتر اينكه «حسود» عصاره و خلاصه اى از اين امور را در صفحه يا صفحاتى بنويسد وهر جند روز يكك بار بر آن مرور 
كند و حتّى با صداى بلند آن را براى خودش در تنهايى جمله جمله بخواند و ييرامون آن بينديشد و مخصوصاً روى رواياتى 
كه در اين زمينه از معصومين عليهم السلام رسيده و در بحث هاى كذشته به آن اشاره شد تكيه كند» بى شكك هر حسودى اين 
برنامه را به طور جدّى دنبال كند در مدّت كوتاهى نتيجه خواهد كرفت» روح وجسم خود را تدريجاً از شْرٌ حسد رهايى مى 


بخشد و افق هاى روشنى از سلامت و سعادت در برابر او نمايان مى كردد. 


2 


مخصوصا «حسود) بايد روى اين 


نكتة كاملا فكر دن كه اكر وقت و تيزؤق را كه او يزائ زوال نعمت از محسود به كار مى كيزه ضرف يبقئوفت خودش كند 


به تعبير ديكر بايد انككيزه هاى حسد را به انكيزه هاى غبطه تبديل كند و نيروهاى ويرانكر را به نيروهاى سازنده مبدّل سازد. 


اين معنى در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده كه فرمود: «اخْتّرسُوا مِنْ سُورَهِ الْحْمَدٍ وَ الْحِقَدِ وَ الْعَصَب وَ ال د 
وَ اعِدُوا لكل شَئ ءٍ مِنْ ذلك عِدَّهَ تُجَاهِدُونَ بهَا مِنَ الْفكر فى الْعَاقِبهِ وَ منْع الوَذِيلهِ وَ طَلَبٍ الْقَضيلهِ خود را از شدّت بخل و كينه 
وغضب و حسد در امان داريد و براى مبارزه با هر يكك از اين امور وسيله اى آماده سازيدء از جمله تفكر در عواقب سوء اين 
صفات رذيله و راه درمان و طلب فضيلت از اين طريق»! )١١‏ 


(01- تصنيف غرر الحكم» صفحه .هلل حديث 5/808. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١‏ 


اما از نظر «عملى؛» مى دانيم: تكرار يكك عمل تدريجاً تبديل به يكك عادت مى شود و ادامه عادت تبديل به ملكه و صفت 
درونى مى كردد» اككر حسود به جاى اينكه براى در هم شكستن اعتبار و شخصيّت فردى كه مورد حسدش قرار كرفته به 
تقويت موقعّت خود بيردازد» به جاى غيبت و مذمّتش او را به خاطر صفات خويش مدح و ستايش كند و به جاى تلاش در 
تخريب زندكّى مادّى او خود را آماده اعانت و همكارى با او نمايد؛ تا مى تواند از او سخن بكويد تا ممكن است نسبت به او 
مرت كنذا ونا ]تنا تفز لكان اوسرة كفيو و عاك او را يلين 


و به ديكران نيز همين امور را توصيه كندء به يقين تكرار اين كارها تدريجاً آثار رذيله حسد را از روح او مى شويد و نقطه 


مقابل آن كه «نصح"» و «خيرخواهى» است با يكك دنيا نور و صفا و روحانيت جانشين آن مى كردد. 


علماى اخلاق به افراد ترسو براى از ميان بردن اين رذيله اخلاقى توصيه مى كنند كه در ميدان هايى كه ورود در آن شجاعت 
فراوان مى خواهد كام بككذارند و اين كار را بر خود تحميل كنند تا تدريجاً ترس آنها بريزد و شجاعت به صورت عادت و 
حالت در آيد و سيس ملكه كردد. 


همين كونه حسود بايد با استفاده از ضدٌ آن به درمان يردازد كه درمان هر بيمارى دارويى است كه از ضدٌ آن تشكيل يافته 


اشَنت! 


در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «اذَا حَسَدْتٌ فَلَائَبْ؛ هنكامى كه نسبت به كسى حسد بيدا كردى بر 
طبق آن عمل نكن و بر او ستمى روا مدار). )١١‏ 


ودر حديث ديكرئ از امير مؤمتان آندة ات كا زموه ذان الْمَؤْمْنَ لائة كقمل خمدة مؤمن بحسل مود زائة كان تمن كردا 


1١ 


از جمله امورى كه در درمان حسد بسيار مؤثّر است راضى به رضاى حق بودن و تسليم در برابر اراده او شدن و قانع به زندكى 


5 كشت» است» در حديثى از امير مؤمنان مى خوانيم: «مَنْ رَضَْىَ بِحَالِه لم يَعْتَورَهُ ات لحسَّد؛ كسي كه به آنجه دارد راضى 


- 


باشد حسد دامان او را نمى كيرد). «”) 


66 تحف العقول» صفحه‎ -)١( 
.١٠١/ل بحار الانوار جلد 686 صفحه 777 حديث 7 ١؛ كافى» جلد لل صفحه‎ -)( 
.28١/ تصنيف غرر الحكم» صفحه .هلل حديث‎ -)9( 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: للا 


/- نصح و خيرخواهى 


نقطه مقابل حسد. «نصح) و خيرخواهى استء به اين معنى كه نه تنها انسان خواهان زوال نعمت از ديكران نباشد بلكه طالب 
بقاى نعمت و افزون شدن آن براى همه نيكان و ياكان كرددء يا به تعبيرى ديكر آنجه از خير و خوبى و سعادت معنوى و مادّى 
براى خويش مى خواهد براى ديكران نيز بطلبد و اين يكى از فضايل معروف است كه در آيات قرآن و روايات اسلامى به آن 


اشاره شده است. 


جنين نقل مى كند كه به قوم خود فرمود: 


«ابَلفُك رِسَالَاتٍِ رَبّى وَ انْصَح لَكم وَ اعْلَمُ مِنَ الله مَا لَتَعْلَمُونَ؛ِ رسالت هاى يرورد كارم را به شما ابلاغ مى كنم و خيرخواه شما 


هستم و از خداوند جيزهايى (از لطف و مرحمت و عنايت) مى دانم كه شما نمى دانيد». )١١‏ 
در اينجا بعد از مسئله ابلاغ رسالت سخن از نصح و خيرخواهى امّت به ميان آمده كه نقطه مقابل حسد و بخل و خيانت است. 


همين معنى با تفاوت مختصرى در مورد بيامبر بزركك خدا هود عليه السلام آمده است آنجا كه مى كويد: «ابَلغُكم رِسَالَاتِ 


رَبّى وَ انَا لك نَاصِحٌ امِينٌ؛ رسالتهاى يرورد كارم را به شما ابلاغ مى كنم و من خيرخواه امينى براى شما هستم). 7١‏ 
همين معنى درباره حضرت صالح (اعراف» 94/) و حضرت شعيب (اعراف» 97) وارد شده است. 


بديهى است خير خواهى منحصر به اين جهار بز ركوار نبوده بلكه همه انبياى الهى و اوليا معصومين اين ويزْكّى را داشتند و 


بيروان راستين آنان نيز بايد خيرخواه ديكران باشند» نه حسود باشند و 


1 


در حديث ير معنايى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است كه درباره مردى از طايفه انصار شهادت داد كه او از 


اهل بيشت انك شكاض كه دزياره رند كى اين مرد بهيشتى 


0 اعراف»‎ -)١( 
.5/ (؟)- همان»‎ 
١6١ اخلاق در قرآن» ج "”. ص:‎ 


تحقيق كردند عبادت زيادى در او مشاهده نكردند, بلكه ديدند شب هنكام كه به بستر استراحت مى رود ياد خدا مى كند و 
سيس به خواب مى رود تا موقع نماز صبح.ء مشاهده اين وضع موجب سؤال از خودش شدء او در جواب كفت: «مَا هُوَ الّا ما 
تَرَوْنَ غَِرَانّى لَااجٍدُ عَلَى احوب مِنّ الْمْئِبِمِينَ فى تَفِتى غِشَا وَلَاحَسَداً عَلَى حر اعْطَاه الله ياه وضع من همان است كه ديديد 
ولى من نسبت به هيج كس از مسلمانان كه خدا نعمتى به او بخشيده در دل خود نه خيانتى مى بينم و نه حسدى (بلكه من 


خيرخواه همه هستم و از نعمت هاى آنها خوشحالم))! للق 


در حديث ديكرى آمده است كه ييامبر اكرم فرمود: «انَّ اعْظَمَ النّاس مَنْزْلَهَ عِنْدَاللهِ يَوْمَ الْقَمِامَهِ امس اهُمْ فى ارْضِه بِالنّصبِحَهِ 
ِحَلَقِهِ؛ِ بلند مقام ترين مردم دن يِيشَكاه خداوند در قيامت كسى است كه از همه بيشتر تلاش در خيرخواهى مردم كرده است). 


1١ 


در روايت ديكرى از همان حضرت صلى الله عليه و آله ميزان و معيارى براى خيرخواهى بيان شده و آن اين است كه از منافع 
ديكران به اندازه منافم خويش دفاع كند فرمود: (لَينْصَحٌ الرَجُل مِنْكغ احَاهُ كنَصِ ته لِنَفْسِهِ؛ٍ بايد هر كدام از شما نسبت به برادر 


مؤمن خود خيرخواه باشد به همان اندازه كه نسبت به خويش خيرخواه است»! 9”) 


٠ ٠ 2‏ حَ 
وازه «نصح) و١نصيحت)‏ كر جه در 


زبان روزمرّه فارسى ما معمولا به معنى اندرز به كار مى رود ولى در لغت عرب جنين نيستء بلكه مفهوم وسيع و كسترده اى 


دارد. 


«راغب» در كتاب «مفردات» مى كويد: «نصح و نصيحت» هر كار وهر سخنى است كه در آن مصلحت ديكرى باشد و اين 
وازه در اصل به معنى خلوص و اخلا-ص است. به همين دليل عسل خالص را «ناصح) مى كويندء كار خاط را هم نصح مى 
نامند به خاطر اصلاح كردن يارجه اى كه به او داده شده است واز آنجا كه شخص خيرخواه از روى خلوص و اخلاص در 
اصلاح كار ديكران مى كوشدء واه نصح و نصيحت در باره او به كار مى رود واصولا هر جيزى كه خالص و صاف باشد 


خواه در سخن يا عمل و در امور 


(ادتمعته اليشيان لك ف مه 2 

.68 اصول كافى» صفحه 378 حديث 2 و‎ -)١( 

()- همان مدركك. 

اخلاق در قرآن؛ ج 7: ص: ١37‏ 

مادّى يا معنوى, وازه «نصح» بر آن اطلاق مى شود. 


است. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١6‏ 


غرور و خودبينى 


اشاره 


يكى از رذايل اخلاقى كه نه تنها در ميان علماى اخلاق معروف و مشهور است بلكه در ميان توده هاى مردم نيز از جمله 
صفات زشت شتاحته شده مى باشد «غرور» است. ابن صفت رذيله موجب از جود ييكالكى وجهل : به كوشو 


ديكران و فراموش كردن موقعتت فردى و اجتماعى خود و غوطه ور شدن در جهل و بى خبرى است. 


غرور انسان را از خدا دور مى كند و به شيطان نزديكك مى سازد. واقعتّت ها را در نظر او دك ركون مى كند و 


همين امر سبب خسارت شا شلدين غاذق بو معتوىق مى كر مه 
افراد مغرور هميشه در جامعه منفورند و به خاطر توقع نامحدودشان كرفتار انزواى اجتماعى مى شوند. 


2 2 5-4 ع ع ٠. 3 4. 5 . 4. ٠. 4. ٠. ٠.6‏ 
غرور سرجشمه صفات رذيله ديكرى مانند خودبرتربينى و تكبر و عجب و خوديسندى و تركك تواضع و كينه وحسد نسبت به 


ديكران و تحقير آنها مى شود. 


مى دانيم يكى از عوامل اصلى رانده شدن شيطان از دركاه خدا «غرور» او بود و يكى از علل عدم تسليم بسيارى از اقوام بيشين 


در برابر دعوت انبيا وجود همين صفت نكوهيده در وجود آنان بود. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: رلى ١‏ 
فرعونها و نمرودها به خاطر غرورشان از خدا دور شدند و به سرنوشت شومى كه عبرت براى همككان شد كرفتار كشتند. 


«غرور؛ كاه در يكك فرد بيدا مى شود و كاه قوم و ملت يا نزادى در جنككال اين رذيله اخلاقى كرفتار مى شوند و بى شكك قسم 
دوم خطرناكك تراست؛ زيرا كاه كشور يا دنيايى را به آتش مى كشد و نمونه آن جنكك جهانى اول و دوم بود كه حدّ اقل 


يكى از علل عمده آن غرور و نزاديرستى آلمانى ها بود. 


با اين اشاره» نخست به سراغ تفسير وازه «غرور) در منابع لغت و كتب علماى اخلاق و سبس به سراغ آيات و روايات و تفسير و 


تحليل آنها مى رويم و به دنبال آن از اسباب غرورء آثار و ييامدها و راه درمان آن سخن مى كُوييم. 
١‏ - مفهوم غرور 
اشاره 


اين وازه به طور وسيعى در كلمات عرب مخصوصاً در آيات قرآن مجيد و روايات اسلامى به كار رفته و در كفتكوهاى 


روزمرّه فارسى زبانان نيز كم و بيش در همان معانى اصلى يا لوازم آن به كار مى رود. 


«راغب» در كتاب «مفردات» وازه «غرور» 


(به فتح غين كه معنى وصفى دارد) را به معنى هر جيزى كه انسان را مى فريبد و در غفلت فرومى برد خواه مال و مقام باشد يا 


شهوت و شيطان تفسير مى كند. 
در «صحاح اللغه) «غُرور) به معنى امورى كه انسان را غافل مى سازد و مى فريبد (خواه مال و ثروت باشد يا جاه و مقام يا علم 
ودانش و غير آن) تفسير شده اس 


بعضى از ارباب لغت- به كفته «طريحى» در (مجمع البحرين» كفته اند: «غرور جيزى است كه ظاهر جالب و دوست داشتنى 


دارد ولى باطنش ناخوشايند و مجهول و تاريكك است). 
در كتاب «التحقيق فى كلمات قرآن الكريم» بعد از نقل كلمات ارباب لغت جنين آمده 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ١166‏ 


است: «ريشه اصلى اين وازه به معنى حصول غفلت به سبب تأثير جيز ديكرى در انسان است و از لوازم و آثار آن جهل و فريب 
ركه وسيان رشك ا ا ا 


در «المحجه البيضاء فى تهذيب الاحياء» كه از بهترين كتب اخلاق محسوب مى شود و تكميل و تهذيبى است براى «احياء 
العلوم) «غزالى» جنين مى خوانيم: «غرور عبارت است از دلخوش بودن به جيزى كه موافق هواى نفس و تمايل طبع انسانى 
انك وانانتئ ارناشهاه إساف ا ويونتطاة امكو يهن كين كان كند ادم خوين مئيت او انقطه نعف تداره) خواء ]د نر 
مادّى يا معنوى باشد و اين اعتقاد از يندار باطلى سرجشمه بككيرد آدم شرورى است و غالب مردم خود را آدم خوبى مى دانند 


در حالى كه در اشتباهند بنابراين اكثر مردم شرورند» هر جند شكل غرور آنها و درجه آن متفاوت است). )١١‏ 


در تفسير نمونه در معنى 


اين واه جنين آمده است: «غرور» بر وزن (جَسُور) صيغه مبالغه به معنى موجود فوق العاده فريبنده است و شيطان را از اين رو 
«غرور) مى كويند كه انسان را با وسوسه هاى خود فريب مى دهد وغافل مى سازد و در حقيقت بيان مصداق واضح آن است 
وكرنه هر انسان يا كتاب فريبنده؛ هر مقام وسوسه كر و هر موجودى كه انسان را كمراه سازد در مفهوم وسيع «غرور» داخل 


افنت: 
غرور در قرآن مجيد 


اين وازه در قرآن مجيد كراراً به كار رفته و در آيات ديكرى كرجه اين وازه ديده نمى شود ولى مفهوم و محتواى آن را در بر 


دارد» در آيات زير دق كنيلك 


أ قال إن خية مله خلفق مق تار و خلققة جل طبن السورة اغراق» بد 


"- فَمَالَ الْمَلَاءُ الَذِينَ كفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ ما تَرَيكك الا بَضَّراً متلا وَ مَا تَريكك اتّبعكك الا الّذِينَ هُمْ ارَاذْلَا بَادِىَ الرّأي وَ مَا نَرَى لَكُمْ 
عَلَيِنَا مِنْ فَضْل بل نَظنْكم كاؤْبِينَ ... قَالُوا يَا تُوحٌ قَدْ جَادَلْتَنَا فَاكتَوت جِدَالََا َتنا بمَا تَعدُنَا انْ كنْتٌ مِنّ 


.197 جلد ع صفحه‎ )١( 
16 اخلاق در قرآن» ج 0 ص:‎ 
الصَّادقِينَ (سوره هود آيات "قو ذه‎ 


دايا مكيف قا تئنة كثر ا وكا تقول فنا اتيك فنا ههفا ‏ 1زا قفملكك اضف كك و انك علها قرو اسورره شود 1 


60 


؟- وَ نَادَى فِرْعَوْنٌ فى قَوْمِهِ قَالَ يَا قَوْم الهس لِى مُلك مِضررَ وَ هَذِهٍ الْانْهَارُ تَجرى مِنْ تَحْتى اقَلَابِصرُونَ** ام انا خَيْرٌ مِنْ هَذَا اذى 


قو كيين و للنكاة تيد (ننووه تخرق آناك فك 1ه 


ه- ذلك بِائّهُمْ قَالُوا لَنْ تَمَسَما النَارُ اا ايَاماّ معْدُودَاتٍ وَ غَرَهُمْ فى دِينِهغ مَا كانُوا يَفْتَرَونَ (سوره آل 


حب وعم 


ع- فَعَمَرُوا النَّاقَهَ فَعَتّوا عَنْ ار رَبّهمْ وَ كَانُوا يا صَالِحٌ اننا ما تَعِدَنَا انْ كنْتٌ مِنَ الْموْسَلِينَ (سوره اعراف» آيه 0/7 


- ينَادُوتهُ الَمْ تكن مَعكخ فَالُوا بَلَى وَ لكتّكم تتم انق كم و تَربَضْتُمْ و ادتبم وَ عَرَْكمُ الْامَانك عَتَّى جاء ام الله وَ عَوَكمْ بالل 


الفقوة اسووه سين 1 


ام الْذِينَ بَقُولُوك ااثثفقوا عَلَى من عِنْد وشول الله حتّى يتفضواو لله خَرًا ين السَمَاوَاتِ وَ الْارْض و لَكنّ الْمُنَافقِينَ اتفتهو 
اشرامئن ا وما اك َبَحْرِجَنٌّ الْاعرٌ مها الْادَلَ وَ لله لزه وَ ِرَسولِهِ وَِلْمَؤْمِنِينَ وَ لَكنّ الْمََافِقِينَ لاكلقون إسويره 


كانتوقة ]بالف الأو جز 

فك اما الاتساث اذا ها اكليةوثة كاكدهة و عه فقول وين اكرَمَنِ (منووة فجن 81 1 

-٠١‏ ام يَقُولُونَ نَحْنُ جَمِيعٌ مُنْتَصرٌء* وو ل وار الذي (سووه هر اأبانك عم ومع) 

0/١ وَذَر الَّذِينَ انَحَذُوا دِيئَهع لعب وَ لَهواَ وَ عَوَنْهُمْ ال لياه اليا (سوره انعام» آيه‎ ١ 

وات را الها تلش رين نوهت اللة عق فَلاتَْوَنَكم الْحَمَاةُ الدّنْنا وليوك الله الوق ابوه لياف ال 
اخلاق در قرآن» ج ؟. ص: /اه١ا‏ 

ترجمه 


-١‏ (خداوند به شيطان) فرمود: «در آن هنكام كه به تو فرمان دادم جه جيز تو را مانع شد كه سجده كنى؟!) كفت: «من از او 
بهترم! مرا از آتش آفريده اى و او رااز كل»! 
-١‏ اشراف كافر قومش (قوم نوح) كفتند: «ما تو را جز بشرى همجون خودمان نمى بينيم! و كسانى را كه از تو ييروى كرده اند 


جز كروهى اراذل ساده لوح مشاهده نمى كنيم و براى شما فضيلتى نسبت به خود نمى بينيم! بلكه شما را دروغكو تصوّر مى 
كنيم! كفتند: اى نوح! تو با 


ما جرٌ و بحث كردى و زياد هم جرٌ و بحث كردى! (بس است)) اككر راست مى كويى آنجه را (از عذاب الهى) به ما وعده مى 


دهى بياور!!). 


"- كفتند: «اى شعيب! بسيارى از آنجه را مى كويى ما نمى فهميم! و ما تو را در ميان خود ضعيف مى يابيم و اكر (به خاطر) 
قبيله كوجكت نبود تو را سنكسار مى كرديم و تو در برابر ما قدرتى ندارى)! 


- فرعون در ميان قوم خود ندا داد و كفت: «اى قوم من! آيا حكومت مصر از آن من نيست؟ و اين نهرها تحت فرمان من 
خوبان ندارة؟ آنا تم يتبد 16ت مكر نه ايخ است كه مق ان ابن مردئ كه از جائوادة و:ظيقه يسنت است وه ركز تمن اتوائد 


ه- اين عمل آنها (يهود) به خاطر آن است كه مى كفتند: «آتش (دوزخ) جز جند روزى به ما نمى رسد (و كيفر ما به خاطر 
امتيازى كه بر اقوام ديكر داريم سيار محدود است) اين افترا (و دروغى كه به خدا بسته بودند) آنها را در دينشان مغرور 
سات (و كرفتار انواع كناهان شدند)). 


#- سيس (قوم صالح) «ناقه) را بى كردند و از فرمان يرورد كارشان سرييجيدند و كفتند: 
«اى صالح! اككر تو از فرستاد كان (خدا) هستى آنجه ما را به آن تهديد مى كنى بياور»! 


- آنها (دوزخيان) را صدا مى زنند «مكر ما با شما نبوديم؟! مى كويند: آرى! ولى شما خود را به هلاكت افكنديد و انتظار 
(مركك بيامبر را) كشيديد و (در همه جيز) شكك و ترديد داشتيد و آرزوهاى دور و دراز شما رافريب داد تا فرمان حق فرارسيد 


و شيطان فريبكار شما را در براير (فرمان) خدا فريب داد)! 


8- آنها 


(منافقان) كسانى هستند كه مى كويند: «به افرادى كه نزد رسول نخدا هستند انفاق 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 1١6/‏ 


تكملن عاد اكعيه شوكد! إغافل اذ اكه غراينة اسماتها وتؤفين او ا نغذاسة ةوك منافقاة نى كيم اتباسى كرفداكر 
به مديئه بازكرديمء عزيزان» ذليلا-ن را بيرون مى كنند! در حالى كه عزرّت مخصوص خدا و رسول او و مؤمنان استء ولى 
منافقان نمى دانند!). 


4- اما انسان هنكامى كه برورد كارش او را براى آزمايشء اكرام مى كند و نعمت مى بخشد (مغرور مى شود) و مى كويد: 


«يروردكارم مرا أكراهي داشته است»! 


٠-يا‏ مى كويند: «ما جماعتى متّحد و نيرومند و بيروزيم)؟!- (ولى بدانند) به زودى جمعشان شكست مى خورد ويا به فرار 


مى كذارند. 
-١‏ كسانى را كه آيين (فطرى) خود را به بازى و سر كرمى كرفتند و زندكى دنيا آنها را مغرور ساخته: رها كن! 


7- اى مردم! ... به يقين وعده الهى حق استء يس مبادا زندكانى دنيا شما را بفريبد و مبادا (شيطان) فريبكار شما را به (كرّم) 


خدا مغرور سازد! 


تفسير و جمع بندى 


نخستين جرقه هاى غرور همان طورى كه اشاره شد در آغاز آفرينش انسان و در جهره شيطان ديده شد و همان كونه كه در 
اوّلين آيه مورد بحث آمده هنككامى كه خداوند به او خطاب كرد «جه جيز تو را مانع شد از اينكه بر آدم سجده كنى هنكامى 
كه به تو فرمان دادم» (قَالَ ما متََكك الَا تَسيْجدَ اذ امَؤتكك ...). )1١‏ 


«شيطان (با لحنى غرورآميز) كفت: من از او بهترم! مرا از تش آفريده اى او رااز كل» (قَالَ انا حَيِرٌ مِْهُ حَلََْنِى مِنْ نار وَ 
حَلَقَتَهَ مِنْ طين). )”١‏ 


آرى حجاب غرور و خودبينى جنان بر جشم بصيرت او افتاد كه به او 


اجازه نداد راه سعادت خود را كه فرمان صريح خداست ببيند و در يرتكاه عصيان سقوط كرد و براى هميشه مطرود و ملعون 
شدء بنابراين مى توان كفت: همان كونه كه بيشواى مستكبران جهان ابليس است بيشواى مغروران عالم نيز اوست و اين دو 
يعنى «غرور) و«استكبارا» لازم و ملزوم ينكد يكرتك! 


ع3 
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ابليس بر اثر غرور و استكبار نتوانست برترى خاكك را بر آتش و برترى توبه را بر لجاجت واصرار بر كناه دريابد» كام در 


بيراهه كذارد و همجنان در بيراهه سر كردان است. 


** در آيه بعد به داستان نوح يعنى نخستين يبامبر اولوا العزم مى رسيم كه به خوبى نشان مى دهد يكى از عوامل مهم 
سرييجى قوم او در برابر ارشادهاى دلسوزانه اش همان صفت رذيله «غرور» بود». مى فرمايد: «اشراف كافر قومش (در برابر 
دعوت او) كفتند: ما تو را جز بشرى همجون خودمان نمى بينيم و كسانى را كه از تو ييروى كرده اند جز كروهى فرومايه و 
اراذلى ساده لوح نمى يابيم! و فضيلتى براى شما نسبت به خود مشاهده نمى كنيم بلكه شما را جمعى دروغكو كمان مى 
كنيم»» (فَقَالَ الْمَلَاء الَِّينَ كمَوُوا مِنْ قَوْمِه مرا ريك الما بَكَّراًمِثْنَا وَ ما تيك اتّبعكك الا الّذِينَ هُمْ ارَاؤِلنَابَاِىَ الوَأي وَ مَا بَرَى 
لَكخ عَلَينا مِنْ فَضْل بَلَ نكم كاذيِينَ). 01١‏ 


ودر جند آيه بعد نخوت وغرور خود را ببشتر ظاهر مى كنند با صراحت مى كويند: 


مى دهى بياور»! (قَالُوا يا نُوحٌ قَدْ جادَلْتنَا كوت جِدَالَنَا كنا 


بِمَا تَعدّنًا انْ كنت من الصَادِقِينَ). 27١‏ 


معمولا انسانها از ضررهاى احتمالى به حكم عقل يرهيز دارند» ولى اين قوم مغرور با اينكه آثار حقاتت را در معجزات نوح مى 


آرى همان غرورى كه حجاب شيطان شد حجاب قوم نوح كرديد و سرانجام در جنبر عذاب الهى كرفتار شدند و ريشه آنها 


در سؤمين آيه سخن از قوم شعيب است كه به دنبال قوم نوح كرفتار غرور و خودبينى شدند و سرنوشتى همانند آنها يبدا 
كودتكةمى قرمايدة انها نه :شعيت. كفتيل؟ وسباوق راان 


.37 هود‎ -)١( 
337” همانء‎ -)0( 
1١6. اخلاق در قرآن» ج 3 ص:‎ 


آنجه مى كُويى ما اصلا نمى فهميم! ما تو رادر ميان خود ضعيف مى بينيم و اكر به خاطر احترام قبيله كوجكت نبود 
سنكسارت مى كرديم! و تو در برابر ما قدرتى ندارى!! (قَالُوا يَا شَّعَهِبُ مَا تَفْقَهُ كثيراً مما تَقُولٌ وَ ان لتك فِينَا ضّ جيفاً وَ لَوْلا 
2 مُطكك لَرَجَمْنَاك وَ مَا انْتَّ عَلََنَا بعزيز). )١1١‏ 


آنها در واقع در برابر دلايل منطقى و سخنان سنجيده و معجزات الهى حضرت شعيب ياسخى نداشتند» ولى غرور و نخوتشان 
اجازه نمى داد تسليم حق شوند و سرانجام صيحه و صاعقه آسمانى در يكك جشم بر هم زدن خانه و كاشانه و خود آنها را به 
آنش كشيد و در هم كوبيد و جيزى جز بيكرهاى نيم سوخته آنها باقى نماند! 


*#** در جهارمين آيه كه ناظر به داستان فرعون است جهره زشت ديكرى از اين صفت رذيله نيز ديده مى شود و نشان مى 
دهد كه 


غرور و نخوت جنان مغز او را ير كرده بود كه نه تنها اعتنايى به دلايل روشن موسى نكرد بلكه با سخنانى كود كانه سريبجى 
خود را توجيه نمود» مى فرمايد: «فرعون در ميان قوم خود ندا داد و كفت آيا حكومت مصراز آن من نيست؟ واين نهرها 
تحت فرمان من جريان ندارد؟ آيا نمى بينيد- من از اين مردى كه از خانواده حقيرى است و هركز نمى تواند فصيح صحبت 
كند برترم؛! (وَ نَادَى فِْعَْنٌ فى قَوْمِهِ َالَ ا ْم الئِسَ لِى مُلكك مدر و هَذِهِ اْنّْهَارٌ تَرى ِنْ تْتى اند رون ام أن حير مِنْ 


هَذَا اذى هرََ مَهِينٌ وَ لَايَكادٌ يَبِين). زفق 


بين نه يسنان واه ويخ اشامى تراشا حسفا كه | كر موسي براسة فى كن زدااهرا اموس وسكد ظل اود جر فر شتكاق انا 


افراد فغرور همحؤق فرغولها و تمرودها بهاخاطر بن اغتنائ وغرورشات اهنيس :نه حكوكى سخنان غود نمى ذادله وتسياز 
ديده شده كه حرفهاى ابلهانه اى مى زنند كه حتّى نزديكانشان در دل به آنها مى خنديدند و به يقين جنين حالتى سد راه همه 
معارف الهيه و شناخت واقعيّات زندكّى است. 


جالب اينكه موسى عليه السلام اكر كرهى در زبانش بود مربوط به كودكى بود اما هنكامى كه 


.4١ هود‎ -)١( 
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لتنبؤك ارسي وال حجن حر خواست» كقؤةه شيدن عقده رنائش" كره خداونداه شافاف او امه تدعق يوشيد ول دعو ين 


اعتنا به وضع جديد همجنان به وضع سابق اشاره مى كند و لكنت زبانش را يادآور مى شود. 


ا در ينجمين آيه اشاره اى به قوم بهود دارد كه آنها نيز بر اثر غرور و خودبينى امتيازات نامعقولى براى 


خود قائل بودند و همين تفكر غلط سبب كمراهى و طغيان آنها شدء مى فرمايد: «اين (اعراض و روى كردانى آنها از آيات 
الهى) به خاطر آن است كه مى كفتند: 


انق :ازا و دروي كه (خدا) ته يردن نينا رادر د يهان مقرو ماه يود (ذ لكك انه قَالُوا لَنْ تَمَسَمَا الَارُ الا اام 
مَعْدُودَاتٍِ وَ عَرَّهُمْ فى دِينهم مَا كانُوا يَفْرَونَ). 1 
تاريخ بنى اسرائيل نشان مى دهد كه از كناهكارترين و سركش ترين اقوام بوده اند و يكى از دلايل عمده آن همان غرور و 


نخوت آنها بوده ست 


متأْسِ هانه هنوز كروهى از آنها به نام صهيونيستها از باده غرور سرمستند و هر روز مرتكب جنايات تازه اى مى شوند كه جهره 
تاروفان راساء سات من د 


آنها همه جيز را براى خودشان مى خواهند و براى ديككران حقى قائل نيستند خود را قوم برتر مى شمرند و ديككران را با ديده 


*** ششمين أيه ناظر به قوم «صالح) است كه آنها نيز جنان مست باده غرور بودند كه با صراحت از ييامبرشان تقاضاى 
مجازات الهى كردندء با اينكه معجزه آشكار او را با جشم خود مى ديدند» مى فرمايد: «آنها ناقه را (همان شترى كه به اعجاز 
الهى از كوه بيرون آمده بود) بى كردند و از فرمان يرورد كارشان سربيجيدند و كفتند: اى صالح اكر از فرستاد كان خدا هستى 


عذابى را كه ما را به آن تهديد مى كنى بباور'! (مَعَفَرُوا النَاقَهَ فَعَتَوا عَنْ امْر رَبّهمْ وَ 


0 ال 0 
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قَانُوا يا صَالِحٌ اثينَا بمَا تعدا انْ كنْتٌ مِنَّ 


»1١ 4 الموملين‎ 


قرآن به دنبال آن مى كويد: «زمين لرزه وحشتناكى آنها را فراكرفت و صبحكاهان بدنهاى بى جانشان در خانه هاشان باقى 


ماند! (و اين است سرانجام يكك قوم مغرور و از خدا بى خبر)»! 


** در هفتمين آيه سخن از دوزخيان است كه در قيامت در ظلمت و تاريكى به سر مى برند در حالى كه مؤمنان با نور ايمان 
در عرصه محشر شتابان مى كذرند: «منافقان دوزخى آنها را صدا مى زنند كه مكر ما با شما نبوديم؟ مى كويند: آرى! و لكن 
ماعو[ دبعلا كت افكدد كد واالنظار (تركة انين را) عققديد (5 ل عمجي شكه وتروبد«اشعيدو ارزوهاى دوو 
دراز» شما را مغرور ساخت تا فرمان خدا فرارسيد و شيطان شما را در برابر خداوند به غرور و فريب واداشت!! (يُنَادُوتَهُمْ الَمْ 


كن مَعَكم قالوا بَلى وَ لكنكم فنَنْتم الفسكم و تَرَبَضْكَمْ وَ ارْتَيْت وَ عَرَّتَكمُ الامَانِقٌ حَنَى جَاءَ امْرُ الله وَ غرّكم بالله العَرُورٌ). ١‏ 
سيس در آيه بعد از آن با صراحت به آنها كفته مى شود كه «امروز هيج راه فرارى نداريد و جايكاه شما آتش دوزخ است). 


در اينجا به خوبى مى بينيم كه يكى از صفات بارز منافقان دوزخى غرور و كرفتارى در جنككال آرزوهاى دور و دراز شمرده 


شَنْكة اشبة» 


همان كونه كه در آغاز بحث كفتيم در عنوان «غرور» معنى فريب نهفته شده استء ولى كاه انسان خودش را فريب مى دهد و 
مغرور مى شود و كاه شيطان و يا انسانهاى شيطان صفت. 


2 در هشتمين آيه سخن از منافقان مغرور در اين دتياننت 5ه حكونه در برابير مؤمنان راستين و فقير نمايش ثروت مى دادند 
و آنها را تحقير مى كردند» مى فرمايد: «آنها 


كسانى هستند كه مى كويند: به افرادى كه نزد رسول خدا هستند انفاق نكنيد تا يراكنده شوند (غافل از 


-)١(‏ اعراف» /الا. 
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اينكه) خزاين آسمانها و زمين از آن خداست ولى منافقان نمى دانند»! (هُمُ الَذِينَ يَقُولُونَ لَاننْفَِوا عَلَى مَنْ عِنْدَ رَسُولٍ الله حَنّى 


يَنْقَصُوا وَ لله حَرَائْنٌ السَماوَاتٍ وَ الَارْض و لَكنَّ الْمُنَافقِينَ لَايَفْمَهُونَ). 1١‏ 


سيس غرور و نخوت را به اوج رسانده مى كويند: «اكر ما (از ميدان جنكك) به مدينه بازكرديم عزيزان» ذليلا-ن را بيرون 
شؤلهك كرة ذو مهال هدام اك مقطوص تعدا ووسوك اوداق امسح ول بتافنتان ني داده» ررقو لون كن وخه) الا 
ديك حرجي الْعرٌ مثا اد وَ لل اله وَ روه وَ ِلْمؤْمنِينَ وَ لك اْمَتَافِِينَ لََلَمُونَ). :1 

اكر منافقان» «مغرور» نبودند اين كونه ثروت و قدرت خود را به رخ مؤمنان نمى كشيدند و به آنها با ديده حقارت نمى 


نكريستند و در وادى خطرناكك كفر و نفاق س ركردان نمى شدند. 


*** در نهمين آيه سخن از طبيعت انسان- يا به تعبير ديكر طبيعت انسانهاى تربيت نايافته و كم ظرفيت است- كه به هنكام 
نعمت و قدرت مغرور مى شوند و سركشء مى فرمايد: 
«امّا انسان هنككامى كه خداوند او را به عنوان امتحان اكرام مى كند و نعمت مى بخشد (مغرور مى شود و) مى كويد: 


برورد كارم مرا كرام داشته است»! (قاما الْانْسَان "اذا ما اكله وه فا كرمة و نقعة فبقول ري اكرقن )ون 


كونه كه لحن آيات بعد از آن نشان مى دهد اين سخن از روى غرور و نخوت است و به همين 


دليل نه تنها اثر مطلوب و سازنده اى بر آن مترتّب نمى شود بلكه سرجشمه س ركشى و طغيان مى كردد. 


6 در دهمين ايه سخن از مش ركان خودخواه و خوديرست مكه است» مى فرمايد: «آنها 


-)١(‏ منافقون, ل. 
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مى كويند ما جماعتى متّحد و نيرومنديم (و به همين دليل بيروزى با ماست)» (امْ يَقُولُونَ نَخنٌ جَمِيعٌ مُنْنَصِرٌ). 1١‏ 


خداوند به اين مغروران سبكك مغز هشدار مى دهد كه: «به زودى جمعشان شكست مى خورد ويا به فرار مى كذارند!! (سَيْهْرَمُ 


الحم وَيوَلونَ الدَيْرَ). 037١‏ 


در تمام اين موارد به خوبى مى بينيم كه غرور و خودبينى عامل مهمّ كناه و شكست و بدبختى است و قرآن مجيد در يكك 
ييشكويى اعجاز آميز خبر از شكست و ناكامى اين كروه مغرور مى دهد» شكستى كه به زودى دامانشان را كرفت و عبرت 


مردم شدنك. 


*#** در يازدهمين آيه سخن از مش ركانى است كه دين و آيين حق را به بازى كرفته اند و مال و ثروت دنيا آنها را مغرور 
ناته اسة) و هميق امر سبت: كفر و عنادشان باحق شد من فزمابدكة كساتق راكه اق (قطرى) خوة :زا نه بارى و سر كزمئ 
(و استهزاء) كرفتند و زندكى دنيا آنها را مغرور ساخته است رها كن» (وَدَّر الَِّينَ انَحَدُوا دِيئهُع لعباً وَلَهواً وَ عََنهُ الْحَاة 
الدَّنْا ل 


اين تعبير شايد كواه اين باشد كه آنها قابل هدايت نيستند» جرا كه باده غرور جنان آنها را سرمست كرده و زرق و برق دنياى 
مادّى جنان آنها را فريب داده كه به هيج وجه حاضر به تسليم در برابر حق نيستند و جز سخريّه واستهزاء در برابر حق كارى 


ندارند و 


اين معنى از عمق فاجعه اى كه به خاطر غرورشان در آن كرفتارند خبر مى دهد. 


تعبير به «دينهم) اشاره به فطرى بودن دين الهى است كه در سرشت همه انسانها حتّى مش ركان وجود داشته و دارد» يا اينكه 
اشاره به كسانى است كه حتّى آيين بت يرستى خودشان را به بازى و مسخره مى كرفتند و به خاطر غرور حتّى به آن هم يايبند 


نبودند ويا اشاره به آيين اسلام است كه خداوند به نفع آنان و براى آنها فرستاده است. 
(1)- قمر ع8. 
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(9)- انعامء 8ظ 

اخلاق در قرآن» ج 3 ص: لخ ١‏ 


در دوازدهمين آيه به همه انسانها هشدار مى دهد واز اينكه فريب زرق و برق دنيا را بخورند و به آن مغرور شوند ودر دام 
شيطان بيفتند بر حذر مى دارد» مى فرمايد: «اى مردم! وعدم الهى حق اث هادا زقد كن كا شدما وا بقرييه و مكرون سازةو 
مبادا شيطان شما را فريب دهد!! (يا ايها النَّاسٌ ... انَّ وَعْدَ اللّهِ حق فَلَاتَعْوَتَكمٌ الحا دنا وَ لَايَعْرَنَكم باللّه الْعَوُورُ). )1١‏ 


جالب اينكه اسباب غرور در اين آيه دو جيز شمرده شده: «زرق و برق دنيا» و «شيطان» و اين تعبير نشان مى دهد كه كاه انسان 
بى آنكه از زندكى مادّى مرفهى برخوردار باشد تنها با مشتى خيالات بى اساس مغرور مى شود و براى خود مقام و شخصييتى 


مى يندارد» در برابر حق س ركشى مى كند و در دام شيطان كرفتار مى شود. 


درست است كه دنياى ير زرق و برق يكى از دامهاى شيطان است ولى كاه خيال و يندار هم سرجشمه نفوذ شيطان مى كردد و 


انسان با آن دلخوش مى شود. 
نتيجه نهايى 
اشاره 


از مجموع آنجه در تفسير و شرح آيات بالا كفته 


شد اين واقعتّت به دست مى آيد كه مسئله غرور و نخوت از آن روزى كه آدم يا به اين كره خاكى نهاد» در تمام دورانهاى 
تاريخ و عصر انبياى ييشين تا امروز» يكى از سرجشمه هاى اصلى و خطرناكك فساد و انحراف و كفر و نفاق بوده استء مطالعه 
دراين آيات نشان مى دهد كه تا جه حد اين صفت رذيله مايه بدبختى كروه عظيمى از انسانها و جوامع بشرى مى شود و اكر 


-١‏ نكوهش غرور در روايات اسلامى 
مذمّت ازاين خوى زشت در احاديث اسلامى نيز بازتاب كسترده اى دارد: 


-١‏ در حديثى از امام امير مؤمنان عليه السلام مى خوانيم: «سَكرٌ الْعَفْلَهِ وَ الْغْرُور ابِعَدُ اقَاقَهَ مِنْ 


,”9* لقمان»‎ -)١( 
١28 اخلاق در قرآن» ج ؟” ص:‎ 
)1١ كر الْحَمُورا؛ِ مستى غفلت و غرور از مستى شراب طولانى تر است».‎ 


1- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «اجمّاعٌ الشٌَّ فى الاغرّار بِالْمَهَل وَ الْاتَكالٍ عَلَى الْعَمَل؛ِ كانون بدى ها در 
مغرور شدن به مهلت الهى و اعتماد بر اعمال (ناجيز) است». )”١‏ 


انسان عمل خير ناجيزى انجام مى دهد و به وسيله آن خود را اهل نجات مى داند و آزادى بى قيد و شرطى براى خود قائل 


اسث يا ابنكه كناهاتى از او سر ز ذهو مهلت برورد كان سبب غرووش مي شود 


“"- در حاديث ديكرى از آن حضرت مى بينيم غرور ضدّ عقل شمرده شده استء. مى فرمايد: «لَايْلَقَى الْعَاقِل مَغْرُوراء آدم عاقل 


ه ركز مغرور ديده نمى شودا. 0 


؟- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم كه غرورء انسان را در انبوهى از خيالات كرفتار مى سازد و اسباب نجات را 
از او قطع مى كند: امَنْ عَرَهُ السّرَابُ تَمْطْعَتٌ به الْاسْبَابُ!؛ كسى 


كه سراب ها او را فريب دهد و مغرور سازد اسباب (نجات) از او قطع مى شود)! اع 
ه- همان امام بزركوار در تعبير زيباى ديكرى در باره كروهى از منحرفان مى فرمايد: 


«رَرَعُوا الفجُورَ وَ سَفَوْهُ الغزورَ وَ حَصَدوا التبُورَ؛ آنها بذر فجور و كناه را افشاندند و با آب غرور و فريب آن را آبيارى كردند و 
محصول آن را كه بدبختى و هلاكت بود درو كردند)! «0) 


و 


عر عي م 


- در سخن ديكرى آن حضرت غرور و خودبينى را يكى از موانع ينديذيرى انسان مى شمرد. مى فرمايد: ابَيَنكح وَ بَئْنَ 
الْمَوعطله غات مق الكو درعاة كماو مرعظةه حجان ازغرون است ارق 


/ا- و نيز از همان حضرت در جمله كوتاه و برمعنى ديكرى آمده است: «طوتَى لِمَنْ ل تَقْلهُ قَابَلَاتِ الْمَرُورِ؛ِ خوشا به حال كسى 
كه عوامل كشنده غرور او را از ياى در نياورد). 7١‏ 
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آنجه در بالا كفته شد تنها بخش كوجكى از رواياتى است كه در باره خطرات غرور و خودبينى سخن مى كويد وكرنه 


3 - اسباب غرور 


بعضى از بز ركان علم اخلاق كفته اند غرور از صفات زشتى است كه هر كروهى به نوعى به آن كرفتارند هر جند اسباب و 
درجات غرور آنها مختلف است. 


اسباب غرور و خودبينى بسيار زياد است و مغروران كروه هاى مختلفى هستند: 


مغروران به علم و دانش و آنها كسانى 


افكارد ركران ارو قاثل تيسفنده كاد تود و از بتقكيان البن مس تندارتد وتقطعا اعل اتحاك] اكد كن كنترين النقادئ اذ انها 


كاه مى شود كه افراد كم ظرفتت با فراكرفتن علم ناجيزى و خواندن كتاب و يا كتابهايى بر مركب غرور سوار مى شوند و 
خود را شكننده صد قفل و صد زنجير مى دانند جرا كه تنها صرف مير مير را خوانده اند! واين بدترين نوع غرور است كه 


عالم و دانشمند را هم از نظر ارزش علمى ساقط مى كند و هم از جهت ارزش اجتماعى! 


در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه به ابن مسعود فرمود: ارَابْنَ مش مُود! لَاتَغَْوَنَ ببالله وَ لَماتَغْتَوَنَ 
بض لماجكك و لمك و عَمَلِكك وَ برّك وَ عِبَادّتِكك؛ اى ابن مسعود! به (كرم) خدا مغرور نشو و همجنين به صالح بودن و علم و 
عمل و نيك وكارى و عبادت هايت»! )١١‏ 


دراين حديث به عوامل ديكر غرور از جمله اعمال صالح. انفاق در راه خدا و 


(1)- مكارم الاخلاق» جلد ”2 صفحه .”0٠‏ 
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عبادات اشاره شده كه هر كدام از آنها مى تواند عاملى دزا مس زور كردد. 


افراد صالح كم ظرفيتى را مى بينيم كه هركاه توفيق انجام عبادات يا اعمال نيكى بيدا مى كنند ناكهان بر مركب غرور سوار 
شده و خود را اهل نجات و سعادت مى شمرند و همه مردم در نظرشان كوجك مى شوند و همين امر باعث هلاكتشان مى 


كردد. 


يكن ديكراز 


عوامل غرور» مغرور شدن به لطف و كرم و مغفرت خداستء افرادى هستند كه بى محابا و جسورانه كناه مى كنندء هنكامى 
خدايى را كه ما مى شناسيم از آن بالاتر است كه كناهان اين بنده ناجيز را به رخ او بكشد و به خاطر آن ما را مجازات كندء 


اصولًا اكر ما كناه نكنيم عفو و كرم خدا جه مى شود؟ 
اين كونه افكار انحرافى و سخنان غير منطقى جرأت آنها را در كناه بيشتر مى كند و باعث سقوط و هلاكتشان مى شود! 


به هميز دليل در قرآن وروايات اسلامى از اين نوع غوووشليدا نبى ذه است در آيه 8 سوره انفطار مى خوانيم: اهيا انها 
الانْسَانُ مَا عَوَكك ربك الكريم؛ اى انسان! جه جيز تو را در برابر يرورد كار كريمت مغرور ساخته است؟) 


امير مؤمنان عليه السلام در تفسير اين آيه مى فرمايد: «رّ أيّهَا الَانْمَانٌ مَا جَوَّأك عَلَى ذَنْبك؟ وَ ما غَرَّك بِرَبٌك؟ و مَا انّتركك 
تيلكه تتيشكك انان اسان امع در قر رانو كقافت خرارك ا دادةة و بعكو قو ]در بزاورورووه كارك مدرو ساحن » ونه 


جيز تو را به هللاكت خويشتن علاقه مند كرده است). )١(‏ 


فرق است بين كسى كه كناه مى كند و جسور است و كويى خود را طلبكار مى داند و بين كسى كه كثاهى از او سرزده و 


شرمنده است و اميد به رحمت حق دارد؛ اوّلى بر مركب غرور سوار است و دومى دست به دامن لطف يرورد كار زده است. 


جهل و نادانى يكى ديكر از اسباب غرور استء همان كونه كه 


علم و دانش كاه سبب غرور مى شود جهل و نادانى نيز در بسيارى از جاهلان سبب غرور است. در حديثى از 


-)١(‏ نهج البلاغه. خطبه 77؟. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١2‏ 


اه 
دك 


امير مؤمنان مى خوانيم: «مَنْ جهدل اغرّ بِنَفْسِهِ و كان يَوْمُة ش مِنْ امْسِهِ؛ كسى كه جاهل است مغرور به خويشتن مى شود و 


امروزش بدتر از ديروز اوست»! )١(‏ 


ديكر از اسباب غرور كه كروه زيادى را در كام خود فرو برده است دنيا و زرق و برق دنياء مال» مقام» جوانى؛ زيبايى و قدرت 


است. 


افراد كم ظرفتئت همين كه به يكى از اين امور نايل شوند فراموش مى كنند كه اينها عاريتى است و هميشه در معرض زوال و 
نابودى قرار دارد. اين فراموشى سبب خودبينى و غرور آنها مى شود و اين غرور آنها رااز خدا دور و به شيطان نزديكك و 
آلوده به انواع كناهان مى سازد. 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «الدَّنيَا حُلمٌ وَ الْاغيِرَارُ بها نَدَمٌ؛ دنيا خواب و خيالى بيش نيست و مغرور 


شدن به آن سبب يشيمانى است»! »”١(‏ 

دو جد يي لمان بزركوار مى خوانيم: «لَاتَعْجَنَك الْعَاجِلَه زور الْملَاجىء فَانَ الهو يَنْمَطِعُ» وَ يلمك ما اكتَسَبِتٌ مِنَ الْمَآثْم؛ دنيا 
تو را با سركرمى هاى باطل نفريبد و مغرور نسازد جرا كه سركرمى ها يايان مى يابد و كناهش بر تو باقى مى ماند)! 9”) 

ازا ث شكفتيها اين است كه همه مردم با جشم خود زوال سريع : نعمت ها و از ميان رفتن اموال و ثروت ها و سقوط حكومت هاو 


قدرت هاى دنيوى را همه روز با جشم خود مى بينند؛ اما هنككامى كه خودشان به آن مى رسند جنان مغرور مى شوند كه فكر 


و هركز از آنها كرفته نمى شود! 


آرى اسباب غرور بسيار متنّع است و رهايى از جنكال آن مشكل و جز در سايه بيدارى و تقوا و سيردن خويش به خداوند و 


توججه به زوال سريع نعمت ها امكان يذير نيست. 
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علايم و نشانه هاى غرور‎ -1 


نشائثة هائ غرؤر كاهى بسيار اشكار است به كونهاى كه اسان در تتتستين برخوود به آنبى مى برد وهى فهمد كه فلان 
شخص كرفتار غرور و خودبينى است. بى اعتنايى به مردم» بى توجهى به حلال و حرام الهى» رعايت نكردن ادب با بزركان و 
ترك محبت با دوستان و بستكان» بى رحمى نسبت به زيردستان» ذكر سخنان ناموزون و دور از ادب» سر دادن خنده و قهقهه 
بلندء دويدن در حرف ديكران» نككاه هاى تحقي رآ ميز به صالحان و ياكان و عالمان و همجنين راه رفتن به صورت غير متعارف؛ 
يا را به زمين كوبيدنء شانه ها را تكان دادن. نككاه هاى غير متعارف به زمين و آسمان نمودن و حتّى كاهى كارهاى ديوانكان 


را انجام دادن اينها همه از نشانه هاى غرور است. 


ولن كا مالك غرور سفن اننك و يدانه ساد كن عرف ور تقاة تحى حهست بلكديا وفك هس اران ساوسوة عصر مضخ 
عويقن و ياديكراة برذ ماتيد انكه عضي اقراد بس از مدت كوتافى كرس ابثاد زا رهاس كتسل وخوودر] ستفق وني 
نياز مى دانند» يا مانند كسى كه علاقه شديدى در خود به انزوا و كوشه كيرى از مردم احساس مى كند و ممكن است بهانه 
آث ازا الوده نشدن به -مجالس غيبث و كناه و مانتد آن ذكر كتد در حالى 


كه با دقّت مى يابيم كه عامل اصلىء؛ غرور و خود بزركك بينى است. خود را ياكك؛ آكاه و مؤمن مى يندارد و ديكران را ناقص 


وآلوده. 


آرى نه تنها غرورء بلكه بسيارى از صفات رذيله كاهى در زواياى روح انسان ينهان مى شوند و خود را به صورت فضايل نشان 


مى ‏ دهتده به كوله اق كه تشخيضص آن :جز براق اساتيد عوشيار اخلاق ميش ليسث: 
- آثار و بيامدهاى فردى و اجتماعى غرور 

در ميان صفات رذيله شايد كمتر صفتى به اندازه غرور زيان آور و مركبار باشد. 
بيامدهاى غرور تمام زندكى انسان را تحت تأثير خود قرار مى دهد و دنيا و آخرت را 
اخلاق در قرآن» ج ؟» ص: ١7١‏ 

تباه مى كند. از ميان آثار زيانبار غرور به امور زير مى توان اشاره كرد: 


-١‏ غرورء» حجاب ضخيمى بر عقل و فهم انسان مى فكند و او را از دركك حقايق بازمى دارد و به او اجازه نمى دهد خود و 
ديكران را آن جنان كه هست و هستند بشناسد و حوادث اجتماعى را درست ارزيابى كرده در برابر آنها موضع صحيح بكيرد. 


مستى همان حجاب غرور است. 


"- غرور مايه شكست در زندكى و سبب عقب افتادكى استء يكك لشكر مغرور به سادكى جنكك را مى بازد» يكك سياستمدار 
مغرور به آسانى زمين مى خورد؛ يكك محصّل مغرور در امتحانات رفوزه مى شود»ء يكك ورزشكار مغرور بازى را به حريف مى 
بازد و بالاخره يكك مسلمان مغرور خود را كرفتار قهر و غضب الهى مى سازد. 


تعبير به «قاتلات الغرور) در روايات اسلامى ممكن است اشاره به همين معنى باشد. 


“د غرور تكامل انسان را متوقق مى سازه؛ بلكه مايه اتحطاط و عقب كرد اومى شوة زيرا 


شكاي كه اشاقن مغزور سن شو ثقايسن خوة را تمن ند و كنى كه سياس تقضان تكتد. به.دتبال كمال "تس رود 


آنجه در حديث امير مؤمنان در كذشته خوانديم كه مى فرمود: «كسى كه جاهل باشد مغرور مى شود و امروز او از ديروزش 


بدتر است)» اشاره به همين نكته مهم است. 


*- غرور سبب فساد و تباهى عمل مى شودء زيرا در انجام آن دقتى به خرج نمى دهد و همين امر كار او را خراب مى كندء 
يكك جرّاح مغرور ممكن است بيمار خود را در كام مركك فروبرد ويا حدّ اقل ناقص سازد, يكك راننده مغرور كرفتار تصادف 
هاى زيانبار مى شود» همجنين يكك مؤمن مغرور كرفتار ريا و عجب و ساير امورى كه عمل را فاسد مى كند مى شود؛ در 


حديثى از امير مؤمنان عليه السلام مى خوانيم: ١غَرُورٌ‏ الَامَل يُفْسِدٌ الْعَمَلَ؛ غرؤوو ناشين ناوعا سب كناد عدا دم شو 11 


ه- غرور مانع از عاقبت انديشى استء جنانكه در حديثى از امير مؤمنان آمده است: 


,عا"4٠ غرر الحكمء حديث‎ -)١( 
١/1 اخلاق در قرآن» ج 0 ص:‎ 


«لَغ يُفَكز فِى عَوَاقِبٍ الَامُورِ مَنْ وَيْقَّ زور الْغْرُورِه كسى كه اعتماد بر غرور و باطل كند از تفكر در عاقبت كارها باز مى ماند). 


لق 


ووو انا سبو اسك ادها مرج قود يكزا كه اثسان وى تزاتن اررياي متسس كود و كيك ران واد اممس اهدو 
ذرمحاسيات نعود در حركت فردق واجتماعن كرفتان اشهاه مى شود و هميق امز او واانه تذامت ويشيماقى'مئ كشاتده ذر 
همين زمينه در حديث امير مؤمنان عليه السلام مى خوانيم: «دنيا خواب و خيالى بيش نيست و مغرور شدن به آن موجب 
يشيمانى است). ١؟)‏ 


/ا- در يكك جمله مى توان كفت: افراد مغرور در 


دنيا و آخرت تهيدست و بيجاره اند» جنانكه در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده اسقة #العندوة فى الذها مش كينٌ و فى 
الْآخِرَهء مَعْبُونٌ إِنهُ بَاع الافضل بِالَادْنَى؛ انسان مغرور در دنيا مسكين و بيجاره است و در آخرت مغبون؛ جرا كه متاع برتر را به 


متاع يست تر فروخته است). (7) 


- طرق درمان غرور 


از آنجا كه غرور غالباً ناشى از جهل و عدم شناخت خويشتن و قدر و منزلت انسان در بيشكاه خداست نخستين كام درمان اين 


بيمارى اخلاقى شتاخت خويشتن و معرفت يروره كان و نيز شناخت لباقت.ها و شاستكى ها در السانهائ ذيكر اسث. 


اكر انسان به كذشته خويش بركردد كه طفلى بود از هر نظر عاجز و ناتوان و به آينده خويش بنكرد كه بيرو ناتوان واز كار 
افتاده مى شود و اككر جند روزى قدرت,ء مال» ثروت» جوانى و زيبايى دارد» همه آنها در معرض انواع آفات است و طبق ضرب 


المثل معروف «به مالت نناز كه به شبى از بين مى رود و به جمالت نناز كه به تبى از بين مى رود!) همه اينها آسيب يذير است. 


-)١(‏ همان مد رككء 288ه/. 

00)- غرر الحكم» حديث 17388. 

()- ميزان الحكمه. جلد ”2 صفحه 77717 (مادّه غرور). 
اخلاق در قرآن, ج ؟ ص: ١7‏ 


و نيزاكر به تاريخ بيشينيان بنككرد و سرعت زوال قدرت ها واز ميان رفتن اموال و نابودى امكانات با خبر شود هركز مست 


غرور نخواهد شد. 


حكر ته اقيق يداظليفن مقرو تودوسال اكد يكو البد نا فوية ان فده عق التقميا فد و لحرو كانه عمد عاو تقر ذا 


جكونه به اموالش مغرور كردد در حالى كه با يكك نوسان بازار 


ويبش آمدن يكك حادثه مهم اجتماعى» سياسى و يا نظامى نه تنها همه ثروت خود رااز دست دهد بلكه بدهى زيادى به بار 


آورد؟! 
جكونه به قدرتش بنازد در حالى كه ممكن است فردا آن رااز دست دهد و يشت ميله هاى زندان باشد! 


به هر حال آنجه انسان را از مركب غرور يايين مى كشد و به مستى غرور يايان مى دهد شناخت خويشتن و اوضاع جهان و بى 
اغشارئ:وشيدات د كر كوتى اجوال أن است: 

قرآن مجيد به مغروران خطاب مى كند و با اين سخن بيداركر به آنها هشدار مى دهد, مى فرمايد: «وَلَمْ يَيتيرُوا فى الْارْض 
فَينْظوُوا كيف كان عَاقبه الّذِينَ مِنْ قله كاثُوا اهَدَّ مِنّْهُ قو وا ثَارُوا الْارْض و عَمَرُوهَا اككرَ مما عَمَرُوهَا وَ جالتهُع رُسلَهُْ 
الات قَمَا كان الله لِيظْلِمَهع وَ كن كَانُوا انْقْسَ هُمْ يَظْلِمُونَ؛ آيا در زمين كردش نكردند تا ببينند عاقبت كسانى كه قبل از آنها 
بودند جكونه بود؟ آنها نيرومندتر از اينان بودند و زمين را (براى زراعت و آبادى) بيش از اينان د كركون ساختند و آباد 
كردند و عمران نمودند و ييامبرانشان با دلايل روشن به سراغشان آمدند (اما آنها انكار كردند و كيفر خود را ديدند) خداوند 


هركز به آنها ستم نكردء آنها به خودشان ستم مى كردند). 1١‏ 
شبيه همين معنى در سوره غافر آيه 759١‏ نيز آمده است. 


اكر انسان درست به جسم و روح و امكانات خود توجه كند كه جقدر آسيب يذيرند و جككونه حوادث كوجكك مى توانند 


زندكى او را برهم زنند» هركز ممست و مغرور 


(01)- روم 4. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ع/ا١1‏ 


نمى شودء امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «ممشكينٌ بْنُّ آدَمَ مَكتومٌ الْاجَلء مَكتُونٌ 


و 
6 


العلل مخفو الْعَمَلِء تُؤْلِمَه الِمَهُ وَ تفل الشَّوقه وَ تنه الْعَرقهُ؛ بيجاره آدميزاد! سرآمد زندكيش نامعلوم» علل بيماريش نابيدا و 
اغتسالشن قق و قفبيظط فى شوقة يقداق او رافق اذاودى كلو كن شدق انه باعذان اوزاعى كقداو عرق مخصرف:اوارا 
عا و افون ل اسان 0( 

در حالات «اياز) وزير معروف و مقتدر سلطان محمود غزنوى نقل كرده اند كه همه روز در اطاق مخصوصى مى رفت و در را 
مى بست و بعد از لحظاتى بيرون مى آمدء بينند كان تعيب كردند كه در اين اطاق جه سرّى نهفته است كه همه روز «اياز) به 
آن سركشى مى كندء بعد از تحقيق معلوم شد لباس دوران جويانيش را در آنجا كذارده و همه روز به آنجا مى رود و به آن 
نكاه مى كند و مى كويد: «اياز تو جويان بودى! اكنون كه خداوند تو را به مقام وزارت رسانده مغرور مباشء از اين بترس كه 


فردا مقافت وا اق دست يذهى.و از كذشته ثيز ثاقوان ثر شوئ)! 


ار همه قدرتمندان جنين اسباب عبرتى در اختيار داشته باشند ه ركز مغرور نخواهند شدء ولى متأ فانه هر كس «اياز) نمى 


سو د. 


(- نهج البلاغه» كلمات قصارء حكمت .8١9‏ 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 1١/6‏ 


آرزوهاى دراز! 
(طول امل) اشاره 


«طول امل» و به تعبير ديكر «آرزوهاى دور و دراز) از مهمترين رذايل اخلاقى است كه انسان را به انواع كناهان آلوده مى كندء 
از خدا دور مى سازد. به شيطان نزديكك مى كند و كرفتار عواقب خطرناكى مى سازد. 


البنّه اصل «آرزو» و «اميد» نه تنها مذموم و نكوهيده نيستء بلكه نقش بسيار مهمّى در حركت جرخهاى زندكى و يبشرفت در 


جنبه هاى مادّى و معنوى بشر دارد. 


اكرافيك و آروو هو ذل زفاذن) تاشد هر كو فرزدشن وا 


صلى الله عليه و آله آمده است: «الْامَلُ رَحْمَةٌ لِامتى وَ لَوْلا الَامَلْ مَا رَحْدِعَتٌ وَالِدَةٌ وَلَدَهَا وَ لَاغَرَسَ غَارِسٌ شَّجَرَهَا!ةِ اميد و آرزى 


رحمت براى امّت من است و اكر اميد و آرزو نبود هيج مادرى فرزندش را شير نمى داد و هيج باغبانى نهالى نمى كاشت). )١١‏ 


كنيق كديقيح كنك هتنا اموز زوق اخن رد كئ اوسته يان ١‏ ند سيان نود يكن اذ 


()- بحار الانوار جلد تلا صفحه 7 .١‏ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 1١/6‏ 


دنيا مى رود» دست از همه كار مى شويد و در واقع موتور زندكى او خاموش مى شود و جرخهاى آن از كار مى افتد و شايد 
يكى از دلايل مخفى بودن يايان عمر هر كس همين باشد كه جراغ بر فروغ اميد و آرزو در دلش خاموش نشود و به تلاشهاى 


زندكَى ادامه دهد. 


همان كونه كه در حديثى از حضرت مسيح عليه السلام مى خوانيم: «در جايى نشسته بود و يبرمردى را مشاهده كرد كه با 
كمكك بيل به شكافتن زمين مشغول است (و تلاش كرم و مستمرّى براى كار كشاوزى دارد) حضرت مسيح عليه السلام به 
ييشكاه خدا عرضه داشت: 

«خداوندا اميد و آرزو را از او بركير!» ناكهان بيرمرد بيل را به كنارى انداخت و روى زمين دراز كشيد و خوابيد» كمى بعد 
حضرت مسيح عليه السلام عرضه داشت: «بارالها! اميد و آرزو را به او بازكردان!» ناكهان مشاهده كرد كه بيرمرد برخاست و 
دوباره مشغول فعَاليت و كار شد! حضرت مسيح عليه السلام از او سؤال كرد كه من دو حال مختلف 


از تو ديدم؛ يكك بار بيل را به كنار افكندى و روى زمين خوابيدىء اما در مرحله دوم ناكهان برخاستى و مشغول كار شدى؟! 


ييرمرد در جواب كفت: «در مرتبه اوّل فكر كردم من يبر و ناتوانم و آفتاب لب باممء امروز بميرم يا فردا خحدا مى داند» جرا اين 


همه به خود زحمت دهم واين همه تلاش كنم؟ بيل را به كنار انداختم و بر زمين خوابيدم! 


ولى جيزى نككذشت كه اين فكر به خاطرم خطور كرد از كجا معلوم كه من سالهاى زيادى زنده نمانم؟ افرادى مثل من بودند و 
سالها عمر كردندء انسان تا زنده است زندكى آبرومند مى خواهد و بايد براى خود و خانواده اش تلاش كندء برخاستم و بيل 


را كرفتم و مشغول كار شدم). ١١‏ 
به همين دليل براى ايجاد تحركك بيشتر در كروه هاى مختلف اجتماعى بايد اميد به آينده را در دل آنها زنده نكه داشت. 


ولى همين اميد و آرزو كه رمز حركت و تلاش انسانهاست و مانند قطرات حياتبيخة 


-)١(‏ بحار الانوار» جلد 2١5‏ صفحه 59 (با كمى توضيح). 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: //ا١1‏ 


ناران: كة.سر مين #فائ مردة را زئده:من كندة سرؤمين'دل انان راازئدة نكة فى .دارد» اكر از حَد بكذرد به ضورت سيلا 


ويرانكر در مى آيد و همه جيز را با خود مى برد و سرانجام انسان را غرق دنيايرستى و ظلم و جنايت و كناه مى كند. 


به همين دليل ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله «طول امل» را يكى از دو دشمن بسيار خطرناكك براى انسانها شمرده و فرموده 


الست 


«عِضَْتانٌ الاح وى و طول الاملء كما انع الّهوى فَائهُ َغِلٌ عَن الْحقّه اا طُول اذامل انه يُحبب الدَّثي؛ 


حق بازمى دارد وامّا آرزوى دور و دراز شما را حريص بر دنيا مى كند). )١١‏ 
شبيه همين معنى با كمى تفاوت در نهج البلاغه از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است. "١‏ 


با اين اشاره به آيات قرآن بازمى كرديم و نتيجه طول امل را در سرنوشت اقوام ييشين و انسانها به طور كلى مورد بررسى قرار 
مى دهيم: 


3 7 39 0. 32 


م فى الْارؤض كَحَدون 3 شهولها فشورا و كبكو لجال ونا قاد كدو| ألاء الله 


1 


-١‏ - وَاذْكُوُوا اذْ جَعَلَكُمْ خُلْفَاء مِنْ بَعْدِ عَادٍ وَ بَوّ 
وَ لات َغْتَوَا فى الَارض اين (سوره اعراف» آيه ع0 


-١‏ اتَبْنُونَ بكل ريع آيَهَ تَعْبنُونَ* وَ تَتَخْذونَ مَصَانِعَ لعَلكُمْ تَحْلدُونَ (سوره شعراء» آيات 1794 و1758) 


بَُادُونَهُْ الَّمْ ذكن معكخ فَالُوا بََى و لكتكم تم انْقّس كم و تَربَصكّم وَ ارتم وَ عَرَنْكُمْ الْامَانِق حمّى جاء اهز رٌ اللَِّ وَ ركم بالل 


ا (سوره حديك» ايه ع0 


؟- الم أن ِلِينَ آعنُوا ان تَحسَع قلوبْهُْ نكر الله وَمَاتَرّلَ مَِ الْحَقَّ و لَايكُوتُوا كَالذِينَ اوتُوا الكتات مِن قبل مَطَالَ َيِه الام 
000 ُلوبهُمْ و كنيد مِنْهُمْ فَاسقُونَ (سوارة حدانة ف 12) 


مو دُرْهُمْ يَأكلُوا و يَتَمتَكُو اوَ يُلْههمُ الْامَل ة نيوان لفون [سووة يد ا 


(0ت المكخة البتشاء جد ع مفحه 88 

(1)- نهج البلاغه» خطبه ؟67. 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟: ص: 178 

ع- اع لِنَانْمَانِ مَا تَمَّى* قَللّهِ الآخرَه وَ الْاولَى (سوره نجمء آيات ؟7 و 8؟) 


)* تا‎ ١ وَيْلَ لكل هُمَرَهِ لَمرّو* الى جَمَع مَانَا وَ عَدَّدَه* يَحْسَبٌ انَّ مَالَهُ اخلَدَهُ (سوره همزه آيات‎ -١ 


الَذِينَ ازْتدُوا عَلَى اذْبَارِهِمْ مِنْ بَعد مَا تَِيِنَ لَّهُمُ الْهّدَى الشَّتِطَانٌ سَوَّلَ لَهُعْ وَ املّى لَهُمْ (سوره محمدء آيه 0؟) 


نر جمه 


-١‏ و به خاطر بياوريد كه خداوند شما را جانشينان قوم «عاد) قرار داد و در زمين مستقرٌ ساخت كه در دشتهايش» قصرها براى 
حو قاس كدودر كريينا بر الى سوه عد انه الى سبد قار اب يت عاق قدا رأ معد ع تومه ودر اهو فياه 


نكوشيد. 


-١‏ آيا شما بر هر مكان مرتفعى نشانه اى از روى هوا و هوس مى سازيد؟!- و قصرها و قلعه هاى زيبا و محكم بنا مى كنيدء 


شايد در دنيا جاودانه بمانيد؟! 


*- (منافقان) آنها را صدا مى زنند «مكر ما با شما نبوديم؟!) مى كويند «آرى ولى شما خود را به هلاكت افكنديد و انتظار 
(مر كن ناعير ) كشيديك و (در همده ) شكه و دبل داشعد و ارزؤهاق دونه كرا شهاراقرو*دان تافرفان دا 


فرارسيد و شيطان فريبكار (نيز) شما را در برابر (فرمان) خداوند فريب داد!!). 


؟- آيا وقت آن نرسيده است كه دلهاى مؤمنان در برابر ذكر خدا و آنجه از حق نازل كرده است خاشع كردد؟! و مانند كسانى 
باشدك كه كر كتشتد به آنيا كناب اشهالن كاذه شد مين زناتى ظولاني ني آنها كذكت و كلب حايشان ساوت يبدا كرد و 


بسيارى از آنها كنهكارند! 
ه- بككذار آنها بخورند و بهره كيرند و آرزوها آنان را غافل سازد ولى به زودى خواهند فهميد! 
8- آيا آنجه انسان تمنّا دارد به آن مى رسد؟!- در حالى كه آخرت و دنيا از آن خداست! 


- واى بر هر عيبجوى مسخره كننده اى!- همان كس كه مال فراوانى جمع آورى و شماره كرده (بى آنكه مشروع و 


نامشروع آن را حساب كند»)!- او كمان مى كند كه اموالش او را جاودانه 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 1/4 


4- كسانى كه بعد از روشن شدن هدايت براى آنها» يشت به حق كردند» شيطان اعمال زشتشان را در نظرشان زينت داده و 


آنان را با آرزوهاى طولانى فريفته است! 


تفسير و جمع بندى سرجشمه طول امل 


آيات اول و دوم ناظر به قوم «عاد) و«ثمود) است كه ييامبرانى به نام «هود) و «صالح) داشتند اين جمعيّت با يبشرفتى كه در 
كشاورزى و صنعت بيدا كرده بودند سخت سركرم به دنيا شده و به آن دل بسته بودند و آرزوهاى دور و دراز آنها را در خود 
غرق ساخته بود و جنان كرفتار غرور و كبر و نخوت شده بودند كه نه تنها كمترين اعتنايى به دعوت خيرخواهانه ييامبرشان 
هود و صالح عليهما السلام نكردند, بلكه به مبارزه با آنها برخاستند. 

قرآن مجيد در نخستين آيه از آيات بالاء از زبان حضرت صالح عليه السلام خطاب به آن قوم سركش جنين نقل مى كند: (به 
خاطر بياوريد كه قوم عاد به خاطر طغيان از ميان رفتند و خداوند شما را جانشينان آنان قرار داد و در زمين مستقرٌ ساخت كه 
در دشتهايش قصرها براى خود بنا مى كنيد و در كوهها (در دل ستككها) براى خود خانه هايى مى تراشيدء به ياد نعمت هاى 
خدا باشيد و در زمين فساد تكنيد»! (وَادْكرُوا اذْ جَعلَكمْ خُلَفَهَمِنْ بد عَادٍ وَ يَوَأَكُمْ فى الاذض تَتَحِدَُونَ مِنْ سِهُولَِا قُصُوراً و 
تَنْحُِونَ الْجبَالَ يبوت َاذّْكرُوا آآَاء اللّهِ وَ لَاتَعتَوَا فى الْاوْض مُفْسِدِينَ). )١١‏ 


در دؤّمين آيه وضع قوم «عادا را شرح مى دهد كه توضيحى است براى آيه قبل كه درباره قوم «ثمودا بود. 


از زبان بيامبرشان 


-)١(‏ اعراف» #لا. 
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نشانه اى از سر هوا و هوس مى سازيد؟- و قصرها و قلعه هاى زيبا و محكم بنا مى كنيد كه كويى در دنيا جاودانه خواهيد 
ماند»! (اتَعْنُونَ بكل ريع َه تعتون» وَ تنَحْذونَ مَصَانِعَ لَعلكم تَخْلْدُونَ). لق 


هود عليه السلام با اين سخن به آنها مى فهماند كه يكى از علل مهم انحراف شما هوسرانى و تكيه بر آرزوهاى دراز است كه 


شما را از خدا غافل كرده و در زرق و برق دنيا غرق ساخته است. 


«مصانع) جمع «مصنع» به معنى ساختمان و قصر مجلّل و محكم استء اين وازه از مادّه ١صنع)‏ كرفته شده كه به معنى كار نيكو 
انجام دادن استء بنابراين صنع به هر كارى كفته نمى شودء بلكه به كارهايى اطلاق مى كردد كه داراى امتياز خاصّى است. 


قوم عاد و ثمود تصوّر مى كردند كه با اين بناهاى محكم و زيبا و خانه هاى مجلّلى كه در درون دل كوهها ايجاد كرده بودند. 


مى توانئك خود را از آفات و كزتد حوادت مضون دارزند وعباليان دزان زندهيمانتك ويه عيش ونوئن بيردازتك: 


همين معنى در باره قوم تموك دن ١‏ باك د ركرزف مطرح شده است و باز از زبان صالح عليه السلام اين جنين مى خوانيم: 
١اتثركونَ‏ فى مَا هَهُنَا آمِنِينَ* فى جَنَاتِ وَ عُيُونِ* وَ زرُوع و تخل طلعُهًا هَضيمٌ* وَ تَنْحِتَونَ مِنَ الجبالٍ بيُوتا فارهِينَ؛ آيا جنين مى 
ينداريد كه هميشه در نهايت امتتّت در نعمت هايى كه اينجاست. مى مانيد- در اين باغها و جشمه ها- در اين زراعت ها و 


نخلهايى كه ميوه هايش شيرين و رسيده است 


مى سياريد؟!)). ١؟”)‏ 


بى شكك غرور و غفلت حاصل از طول امل منحصر به قوم عاد و ثمود نبود» ولى در قرآن مجيد در مورد اين دو كروه سركش» 
اين رذيله اخلاقى برجستككّى خاصّى دارد. 


*** در سومين آيه سخن از كفتكوى مؤمنان و منافقان در روز قيامت است كه منافقان 


.178-174 شعراء‎ -)١( 
.15 شعراء 189 تا‎ -)1( 
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خود را در ظلمت و تاريكى در صحنه محشر مى بينند» در حالى كه مؤمنان در يرتو نور و ايمان به سوى بهشت در ح ركتندء» 
منافقان از مؤمنان تقاضا مى كنند اجازه بدهيد ما هم از نور شما بهره اى بككيريم» ولى ديوار بلندى در ميان اين دو فاصله مى 


سو د. 
در اينجا منافقان فرياد مى زنند «... الْمْ تكن مَعَكمْ ...؛ آيا ما در دنيا با شما نبوديم (يس حرا از ما جدا شديد؟)) )١١‏ 


مؤمنان در ياسخ مى كويند: «آرى ما با هم بوديم» ولى شما خود را فريب داديد و در انتظار حوادث ناكوار براى مسلمانان 
رجحو روات اد رجحرت راتخم متي ليان الها رار اطاط ال رقتاتيو رزوماى اران اوم اين 
مقرو ينات تا مان هر ك8 :شنهاذ سترئ ححذا فر سينيد 1 ... قَانُوا بلَى و لكتكع تم انق م وَ تَرَئَصدحمْ وَ رتبت وَ عَرَنْكمُ 
الَامَانْنٌ حَتّى جَاءَ امد الله كنل 


«اماني) جمع «امتئِه) از مادّه «مَنْى) (بر وزن 


مَعْرْ) در اصل به معنى اندازه كيرى كردن استء و «تمنى) به معنى آرزوست» حرا كه انسان در درون دل در عالم خيال امورى 
را براى خود اندازه كيرى مى كند و به همين جهت به خيالات باطل و سخنان دروغ و آرزوهاى دور و دراز «اميئِه؛ و جمع آن 
«امانيئ» اطالاق شده است. 


در تفسير منهج الصادقين و تفسير قرطبى در ذيل اين آيه حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده كه مضمونش اين 


اين خطوط مانند آرزوهاى دور و دراز انسانهاست (كه حدّ و مرزى ندارند) و آن يكك خط (عمودى) همان مركك و يايان 


زندكى است كه بر همه آنها كشيده مى شود و همه آمال و آرزوها را باطل مى كند). 


.15 حديكه‎ -)١( 
.١15 همانء‎ -)١( 
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همين معنى با تفاوت مختصرى از «ابن مسعود) نقل شده است و ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله خطى به شكل مربّع كشيد و 
خطى در وسط آن رسم فرمود و آن را به خمارج مربّع ادامه داد و خطوط كوجكى از طرف راست و جب آن كشيدء سيس 
فرمود: «اين (خطى كه در وسط مريّع است) انسان است و اين (مرّع) اجل اوست كه به او احاطه كرده و اين (ادامه خطى كه به 


خارج از مربّع بيش رفته) آرزوهاى دراز اوست كه از اجل و مركك او هم فراتر مى رود واين 


خطوظ ‏ جك عوارضن و اوردق ابرق كددا ورا لحاطه كرقم كر (ورها) اجا حظا كد اا حوامك وعوارفن: اوانا :اذ يق 


مى برند و اكر اين حوادث و عوارض خطا كنند اجل او را از ميان برمى دارد). )١١‏ 


#** در جهارمين آيه مؤمنان را به طور غير مستقيم مخاطب قرار داده و هشدار مى دهد كه مراقب وضع خويش باشند, مبادا بر 
اثر آرزوهاى دور و دراز به سرنوشت مركبار و اسفناكك اقوام ييشين كرفتار شوند, مى فرمايد: «آيا وقت آن نرسيده است كه 
دل هاى مؤمنان در برابر ذكر خدا و آنجه از حق نازل شده است خاشع كردد. و مانند كسانى نباشند كه يبش از اين كتاب 
آسمانى بر آنها داده شد. سيس زمان طولانى به آنها ككذشت (و بر اثر غفلت و آرزوهاى دراز) قلب هاى آنها قساوت بيدا 
كرد و بسيارى .ان آنان كتامكاركدد الم عن لذي آمثوااآن تشع فلويهع سل كر الله وما كرْلَ مِن الْحنٌ و كايكوثوا كالذين اووا 
الْكتَابَ مِنْ قَبلَ فَطَالَ عَلَيهمٌ الْامَدُ فَفَسَتْ قُلوبهُمْ وَ كثيدٌ مِنْهعْ فَاسِقُونَ». "١‏ 


مطابق اين آيه آنجه باعث نرمش قلب آدمى و انعطاف آن به سوى حق و خشوع و خضوع در بيشكاه خدا مى شود همان ذكر 


3 


لله و ياد خدا و توجه به حق استء» آرى ياد خدا است كه آرزوهاى دور و دراز را بر مى جيندء وانسان را متوججه مسؤوليت 


هايش مى كندء و دل را نورانى» و فكر انسان را واقع بين و ماهت زندكى نايايدار دنيا را در برابر او مشخص مى سازد. 


.88١11 تفسير قرطبى» جلد 4 صفحه‎ -)١( 


(0)- حديكك 18. 
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روشق مكواتشن دل كه آن سركة: اسث ف اهرخ 

دلى كز كرد غفلت زنك دارداز آن دل سنك و آهن ننككك دارد 

*** در بنجمين آيه خطاب به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله اشاره به كار و مشركان كردهء مى فرمايد: 

«بككذار آنها بخورند واز دنياى مادّى بهره كيرند و آرزوها (ى دراز) آنان را غافل سازد ولى به زودى خواهند فهميد (كه جه 
لازو كو بتكت لعفف ا كرا والفتقدواواتبية الكل تصوت بفلمون): 


آرى آنان همجون جهاريايانند كه جز آب و علف جيزى نمى فهمندء تنها تفاوتى كه با جهاريايان دارند و آنها رااز 
جهاريايان يست تر كرده اين است كه يكك مشت آرزوى طول و دراز اطراقف فكرشان را احاطه كرده و به آنها اجازه نمى دهد 


كة“ذر سرتوشت وق ببنايشند واييقن ان آنكه دست اجل كرمان آنها را كيرة دار شونك و ازبيراهه باز كرةائك: 


در اينجا تأثير منفى آرزوهاى دراز در وجود انسان به خوبى تبيين شده و نشان مى دهد كه تا جه حد آرزوها انسان را به خود 


تعبير به «ذَرْهُمْ) (آنها را رها كن) به وضوح نشان مى دهد كه اميدى به هدايت اين كروه نيست وكرنه يبامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله هركز مأمور نمى شد آنها را رها سازد. 


حجكونه مى توان اميد به هدايت كروهى داشت كه هدف نهايى آنها خور و خواب همجون حيوانات است و آرزوهاى دراز به 
آنها اجازه نمى دهد كه لحظه اى به يايان زندكى و به آفريد كارى كه اين مواهب حيات را به آنها بخشيده بينديشند و درباره 
هدفى كه براى آن آفريده شده اند لحظه اى فكر كنند. 


در سسمين 


اشمووة حك اشاره داه جقيدة فى كن كدعالا اززوهاض قرا كدهر كر اشبالة نه انها تمى سيد او يز احاظه فى كهد 


و امكانات او را كه بايد در مسير سعادت به كار كرفته شود به خود جذب مى كند و او رااز راه بازمى دارد» مى فرمايد: «آيا 
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انسان به نجه آرزو مى كند مى رسد؟! (نه ه ركز نخواهد رسيد)» (ام لِلَانْسَانٍ مَا تَمَنّى). 01١‏ 


اين استفهام در واقع يكك نوع استفهام انكارى استء جكونه ممكن است انسان به همه آرزوهايش برسد در حالى كه طول 
الوه كام دعينا نا كد هران عدج رسكو كاواعذا نقله بانائق كداود او فرعا رةه زر ماق كرف دوا اذ 


خودنمايى كرده ووى را به سوى خود جلب مى نمايد. 


بايد توجه داشت كه اين آيه به دنبال آياتى است كه اشاره به بتهاى مشركان مى كند كه آرزو داشتند شفيع آنها در دركاه 
خداوند شوند و قرآن مى كويد اين آرزو هركز برآورده نخواهد شدء ولى با اين حال مفهوم آيه عام است و به اصطلاح 


مورد» مخصّص نيست. 


ا در هفتمين آيه سخن از دنيايرستان خودخواه با آرزوهاى دور ودرازاستء مى فرمايد: «واى بر هر عيبجوى مسخره 
كننده اى- همان كس كه مال و ثروت (عظيمى) را جمع آورى و شماره كرده است (بى آنكه حساب مشروع و نامشروع را 
دكتد)نو كماوامق كن اموالكن شعت عاودانكن اوست!)»» إوال لكر ده لمرو الى جَمَعَ مَانَا وَعَدَدَهُ 03» يَحْسَبٌ أن َال 
اخلدَة). دم 


خوزواقه اكرنة لفلف كك واس ١‏ كل ندر اقسا تش كل مط و عو يوه داو كم و فتك كر ااا مسي افو 1 
ر وامع اين 9 و 00 عر 2 ىن الخير و حو دبي 0-0 7 وا اسعهر عدم . 


خاطر آنكه ثروت عظيمى 


براى خود از طرق نامشروع فراهم ساخته؛ جرا دست به جمع جنين ثروتى زده؟ به خاطر اينكه مى يندارند داشتن جنين ثروتى 
به او جاودانكى مى دهدء اين يندار كه با «طول امل» و آرزوهاى دراز همراه است سبب غرور و خودبرتربينى مى شود و آن 


هم به نوبه خود سبب استهزاء و عيبجويى نسبت به ديككران است. 9" 


(1)- نجم» رف 


(١؟)-‏ اين احتمال نيز در تفسير «عدّده) داده شده است كه منظور شمارش كردن نيستء بلكه مال را وسيله و «عَدّه) خود قرار 


دهد و در همه حال بر آن تكيه نمايد. 

(0)- همزف ١‏ تا ”. 

(©)- ١همَرّه)‏ و الْمَرَّها هر دو صيغه مبالغه است,ء اولى از مادّه (هَمْرْا به معنى شكستن كرفته شده ودومى 
اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: 180 


التانق امه جروى دق تواث المستادة كرد كه ار زوهاق رار كاف تتكدى فى اوسد كدا نان مر كم راية كل لراموقج 
كردم خوة را جاوذانة مى يتدارد و همين امر سبب طعيان و سركشى اومن شوة :و آن ظغيان سرجشنه كناهان ديكرى فى 


كردد. 


*** در هشتمين و آخرين آيه مورد بحث» سخن از كروهى است كه حق را شناختند و سيس به آن يشت كردند واز آن 
اعراض نمودند» مى فرمايد: «كسانى كه بعد از روشن شدن حق به آن يشت كردند» شيطان اعمال زشتشان را در نظرشان زينت 
ذاقة و انان را با آرزوهاى طولانى فريفته است!» (انَّ الّذِينَ ازْتَدُوا عَلَى اذْبَارِهِمْ مِنْ بَعْدِ مَا تين لَّهُمُ الْهُدَى ا لسَّتِطَانٌ سَوَلَ لَّهُمْ وَ 


اثْلى لَهُنْ). )1١‏ 
«اثلى لهم از ماده «املاء» به معنى يديد آوردن آرزوهاى دور و درازاست كه انسان را به خود مشغول مى دارد. 


در واقع آيه ناظر به 


اق حتقيقت: اسيك كد حكوته ممك اليك يكف اتسان صق را تشتاسلو باون كد سيبس أن زاثاديذه بكيرد به ان يشت كلو 


راه نجات خود را ببيند با اين حال از بيراهه برود! 


ناي كرا ة جاور كه السناة طاتل سن 444 ارس كان #سبرياكت قطان الناودر ا نجاط عمد و روقص هار ادر 
نظرش به صورت زيبايى ها نشان دهد و او را كرفتار آرزوهاى دور و دراز سازدء بعيد نيست حق را به دست فراموشى بسيارد 


از اينجا مى توان دريافت كه آرزوهاى طولانى جه بلايى بر سر انسان مى آورد و جكونه انسان عاقل را به كلى از عقل و خرد 


2 از مجموع آيات فوق كه قسمتى درباره اقوام ييشين بود و بخشى در باره معاصران 


ال عافه القواية معن قبيق أو فمتف وى "كردق اكه مدقت متنك اشمتمايه كبى ان كريكل كديا اشازاك كسسون دن 
كند و الْمَرّها به كسى كه با زبان اين كار را انجام مى دهد. 


.50 محمك‎ -)١( 
18 اخلاق در قرآن» ج 0 ص:‎ 


ييامبر صلى الله عليه و آله و قسمتى نيز به صورت يكك قانون كلى مطرح شده بود مى توان جنين نتيجه كرفت كه طول امل و 


فرومى برد. 
طول امل در روايات اسلامى 


از آنجا كه آرزوهاى دراز تأثير بسيار مخرّبى بر زندكى معنوى و اخلااقى و حتّى مادّى انسانها دارد» در روايات اسلامى با 


تعبيرات كوناكون از آن نكوهش شلده و با عبارات يرمعنايى به علل منطقى آن نيز اشاره شده استء به عنوان نمونه به 


روايات زير مى توان اشاره كرد: 


-١‏ در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «ْبَعَةٌ مِنَ الشّقَاءِ جمرودٌ الْعَئِن وَ قَساوَُ الْقَْبِ وال وََ 
الح عن الفا جما تو تست ل ناته اتنا رركا ونيد يس أقنان ارق كناكم جرون مي 4 ه ركز از 


خوف خدا اشكى نريزد) و سنككدلى و آرزوهاى دراز و حرص بر دنيا». )١١‏ 


؟- در حديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: اطال قله ا عملة؟ كنس كه ارزوق ظوللاق .واشةه 


باشد» عملش بد خواهد شد)! ١؟)‏ 


همين معنى به صورت كوباترى در حديث ديكرى از آن حضرت آمده است كه فرمود: «طَوَل النّاس امَلا اسْوَتّهُمْ عَمَنَااهِ آن 


كسى كه آرزوهايش از همه طولانى تر باشد» عملش از همه زشت تر و بدتر است)! 0*9 
"- در نهج البلاغه خطبه 11 نيز تعبير كويايى دراين زمينه ديده مى شود. فرمود: 


انما لَك مَنْ كان قَبلَكُمْ بطُولٍ آمَالِهمْ و نَع كيب آجَالِهغ عَمَّى كزَلَ بهم الْمَؤْعُودٌ الَّذِى ثُرَدٌ عَنْهُ الْمغْ ذِرَهُ وَ تَرْهُمُ عَنْهُ النَوْبهُِ اقوامى 
كه بيش از شما بودند و كرفتار عذاب شدند» فقط 


-)١(‏ تفسير قرطبى» جلد © صفحه 8١12؛‏ شبيه به همين معنى با كمى تفاوت در بحار الانوار» جلد صفحه 1288 نيز آمده 


است. 

(0)- بحار الانوار» جلد ١‏ صفحه 187 حديث 19. 
(9)- تصنيف غرر الحكم» صفحه دض 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟, ص: ١817‏ 


به خاطر آرزوهاى طولانى و فراموش كردن اجل و سرآمد زندكيشان بود تا آنكه عذاب موعود فرارسيد» همان عذابى كه با 


فرارسيدنش معذرت خواهى رد مى شود و درهاى توبه بسته خواهد شد)! 


*- در حديث ديكرى از فاطمه بنت الحسين از يدرش امام حسين عليه السلام از 


- 


جدّش رسول خخحدا صلى الله عليه و آله جنين آمده است: دان ضَّكاح اول كَردِه الّْامّه بالرّهْدِ وَ الْبقين وَ هلماك آخركا ببالشحُ 
(بالشك) وَالَامَل!؛ دو عامل سبب اصلاح (ويرؤزق) آغاز ايخ اقت شد كه يكق زعذ (و ترك وابستكن بة ديا) بوة و 
ديكزئ ايمان و يقين محكم و آنجه باعث هلا-كت (و شكست) آخر اين ات مى شود بخل (شكك) و آرزوهاى دراز است). 


لق 


بديهى است ايمان و يقين محكمء به اضافه بى اعتنايى به زرق و برق دنياء سبب شد كه مسلمانان نخستين به هنكام ورود در 


ولى هنكمامى كه آرزوهاى دراز و دلبستكى ها و دلدادكى ها نسبت به ظواهر دنيا جاى «زهد)؛ را كرفت و شكك و ترديد به 
جاى يقين نشستء عقب كردها و شكك ها شروع شد وامروز هم براى تجديد عظمت نخستين» راهى جز احياى دو اصل 


و .2 و 


ه- در حديث ديكرى از امام امير مؤمنان مى خوانيم: «الَامَل سلطا السَّه اطين عَلَى قُلوب الغافلي » زر وف عراز سني تناطة 
شيطانها بر قلوب غافلان مى شود)! ١؟)‏ 


#- در حديث ديكرى از همان امام عليه السلام جنين افرادى به عنوان بدترين مردم معرّفى شده اند, مى فرمايد: «شّرٌ النّاس 
الطويل الْامَلء السَتَئٌ الْعَمَل؛ بدترين مردم كسى است كه آرزوهايش از همه طولانى تر باشد و عملش از همه بدتر»! «*) 


و نيزاز آن حضرت در حديث ديكرى مى خوانيم: «انَّ الْمَوْءَ يُمْرْفٌ عَلَى امَلِهِ فَِقْطعَهُ ضور اجَلهِء فَسْتِحَانَ الله لَامَل يَدْرَك و 


امُؤّمّل يتثْرك!؛ انسان ييوسته دنبال 


-)0( 


بحار الانوار» جلد 07١‏ صفحه .١128‏ 
(0)- تصنيف غرر الحكمء صفحه "١١‏ 
(9)- همان مدركك. 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟؛ ص: ١88‏ 


آرزوهاى خويش است (و از مبدأ و معاد غافل است) ناكهان حضور اجلء آرزوهايش را قطع مى كندء سبحان الله! نه به آرزو 


رسيده وو نه صاحب آرزو رها شده است»! )١١‏ 


جرا كه آرزوهاى دور و دراز سبب مى شود كه انسان دائماً خود را نيازمند ببيند و دست حاجت به سوى هر كس وهر جا 


دراز كند و شخصيّت انسانى خود را به خاطر امورى كه ه ركز به آن نمى رسد بشكند! 


4- در حديث ديككرى از همان امام بزركوار آمده است: «كَذَبَ مَن اذّعَى الْايمَانَ وَ هُوَ صَدّعُوفٌ مِنَ الذَّنْيا بخدّع الْامَانِيَ وَ زُور 
الْمَلَامِيٌ؛ دروغ مى كويد كسى كه ادّعاى ايمان مى كند در حالى كه به خاطر خدعه هاى آرزوها و سركرمى هاى باطل» 


دلباخته دنيا شده است»! (”) 


ايمان آنها يبدا مى شود. 


و 
.تر امموه سما 


4- و نيز از همان بزركوار در سخن كوتاه و ير معناى ديكرى مى خوانيم: «الامَانِىُ تَعْمى عُيُونَ البَصَائِرِ؛ آرزوهاى دراز جشم 
بصيرت انسان را كور مى كند)! (©"» 


-٠‏ در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است كه روزى به اصحاب فرمود: «اكلكم بحب انْ يَدْخلَ الجنْة؟؛ آيا 


همه شما دوست داريد وارد بهشت شويد)؟! 
اقَانُوا َعَم يا رَسُولَ اللَّههِ همكى عرض كردند آرى اى رسول خداء! 


رمو «قَصّرُوا مِنَ الَامَلٍ و اجعَلوا آجَالْكمْ بَئِنَ انضَا ركم و اسْتَخْيوا مِنَ 


اللَّهِ حَقّ الْحَدِاءِ؛ِ دامنه آرزوها را كوتاه كنيد و مركك را در مقابل جشم خود قرار دهيد و از خداوند (و مخالفت فرمان او) آن 
كونه كه شايسته است شرم كنيد). «0) 


-١‏ باز در حديث يرمحتواى ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «انَّ الَامَلَ 


"1١ همان مدركك. صفحه‎ -)١( 
."6 و‎ 5١١ نهج البلاغه» كلمات قصارء كلمه‎ -)1( 
حديث 7177ال.‎ ١7 تصنيف غرر الحكمء صفحه‎ -)0( 


(©)- غرر الحكم. حديث 1"/8. 


(0- المحبجه البيضاءء جلد لل صفحه 788. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 1/9 


20 نل اد 2 ره هر هه عو اه 
يذْهِبُ العفلء وَ يُك دب الوَعْرْدَ» وَ يَحث عَلى العَفْلهِ وَ يُورث الححترَة؛ آرزوهاى دراز عقل انسان را مى برد و وعده آخرت را 


دروغ مى شمرد و انسان را به غفلت وامى دارد و سرانجام آن» حسرت و ندامت است!! )١(‏ 


1-اين بحث را با روايت ديككرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله- به عنوان اخْتَامُهُ مشكك» يايان مى دهيم, در اين حديث 
آمده است كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله سه عدد جوب را كرفت» يكى را ييش روى خود در زمين فرو كردء ديكرى را 
ذو كتان آن وسلاق را دن فاصله دووةز سين فزموة: اناف دابد ارخ حست#عرعن كرةوتد: خندا و وسولشن كاه ترنيد» 


فرمود: 


«َِدًا الَانْسَانٌ! وَ هَذَا الْاجَل! وَ هَذًَا الْامَلَ يَتَعَاطَاهٌ ابن 31م وَ يَحْتَلِجَهُ الال دُونَ الَامَلَ!؛ اين (جوب اول) انسان است و اين (جوب 
دوم) سرآمد عمر است و اين (جوب سوم كه در نقطه دورى در زمين فرو شده بود) آرزوهاى دراز انسان است» (؟رى) بيش 


از آنكه انسان به آرزوهايش برسد دست اجل كريبان او را خواهد كرفت»! 07١‏ 


در احاديث بالا كه كلجينى بود از 


احاديث فراوانى كه در منابع معروف اسلامى درباره طول امل آمده است به خوبى كستردكّى خطرات و عواقب شوم اين رذيله 
اخلاقى را نشان مى دهد و ثابت مى كند كه آرزوهاى دراز از بزركترين دشمنان سعادت انسان و مانع قرب او در ييشكاه 


خداست. 
آثار و ببامدهاى طول امل 
اشاره 


آرزوهاى دراز و كاه بى يايان» آثار مخْرّب فراوانى در زندكى معنوى و مادّى انسان دارد كه كوشه هايى از آن در احاديث 
اذى عميكين ذو اناق كدر قر ان هعيدو قار اين عمف كين النده اسك و مسطوو كلن م الوق كفكة طول اما 


ييامدهاى خطرناكك و مخْرّب و سوء زير را دارد. 


-)١(‏ ميزان الحكمه. جلد ١‏ صفحه ٠١‏ (مادّه امل). 

(0)- ميزان الحكمه. جلد 2١‏ صفحه 8١٠؟؛‏ المحبجه البيضاء.ء جلد لل صفحه 568. 
اخلاق در قرآن, ج ؟ء ص: ١90‏ 

١‏ - طول امل سرجشمه بسيارى از كناهان 


يكى از بدترين آثار منفى طول امل و آرزوهاى دراز اين است كه انسان را به انواع كناهان دعوت مى كند, زيرا رسيدن به اين 
آرزوها معمولا از طريق مشروع غير ممكن استء بنابراين كرفتاران اين رذيله اخلاقى خود را ناكزير مى بينند كه در كسب 
درآمدها جشم برهم نهند وحلال و حرام را شناسايى نكنند وازغصب حقوق ديكران» خوردن اموال يتيمان» كم فروشى؛ 


رباخوارى» رشوه و مانند اين امورء ابا نداشته باشند. 


به همير" دليل در حديث معروف غرر الحكم آمده است: «مَنْ طَالَ امل قاء عملة) كبس كد ا روويش دراز باشد عملش بد مى 


)١١ شود)!‎ 

والق ادو ةلواطو ل النّاس املا اسْوَتُهُمْ قهلا ]أن كين كه رو وسايشن بطر لا قر لمق صملاق زنك كر كو ادا بود 1 
تدز نقظة عقايل 37 1 كده ابيكة اقرز نظو املة عق عهلةا كين كد رز ريق أكرقاء باد عملفن نكم خر اسه بوجا 7 
هر سه حديث بالا از مولا امير مؤمنان على عليه السلام است كه جان به فداى سخنان نورانى و انسان سازش باد. 


؟- طول امل يكى از اسباب مهم قساوت قلب 


همان كونه كه در آيات آغاز اين بحث خوانديم قرآن مجيد درباره يكى از اقوام بيشين مى كويد: آنها كسانى بودند كه مى 


ينداشتند عمر طولانى دارند (و كرفتار آرزوهاى دراز شده اند) و از اين رو قلب هاى آنها قساوت يافت. 


دليل انق مشكله روشق :است؛ زيرا طول امل انسان وا ال ند غافل مق كتد ويه دنيا خريض :مى سازد و آرت اورااته دست 
فراموشي.مى متيازة وااننها اهمه امات سكدل :و قساوف اسث: 


.102 صفحه‎ ١ بحار الانوار» جلد‎ -)١( 

()- غرر الحكمء حديث 008" 

()- همان مدركء جلد » صفحه 790 (جاب دانشكاه تهران). 
اخلاق در قرآن, ج ؟ء ص: ١91‏ 


به همين 


دليل در حديثى آمده است كه خداوند به موسى عليه السلام فرمود: يا مُوسَى لَاتْطَوّلُ فى الدّئْيَا املك فَيَفْسُوا قَلْبَكء و الْقَاسى 
الْقَلْب مِنّى بَعِيدٌ؛ اى موسى! آرزوى خود را در دنيا طولانى نكن كه قسيّ القلب خواهى شد و قسيّ القلب از من دور است). 


لق 


همين معنى در حديث ديككرى از امام امير مؤمنان عليه السلام آمده است كه فرمود: «مَنْ يَأمُلَ انْ يَعِيشٌ ابداً يَفْسُوا قَلبَهُ وَيَوِغَبُ 
قن الذقاة كنس كه ا رؤو دار عطاوداته در اين دنيا بماند قسيّ القلب مى شود و راغب در دنيا مى كرددا). زفق 


؟- طول امل سبب نسيان اجل 


اين اثر نياز به شرح و بسط ندارد و به خوبى در زندكى آنها كه كرفتار اين رذيله اخلاقى هستند نمايان است كه هر كز نه 


سكت از هر كقانى لباق اه :واقتك وتسور افكر العرسده بلكه داكا ذو كر داب عقلك غررطه ورد 


حديث معروفى كه هم از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله و هم از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده كه مى فرمايد: «طول 


الال كيين الأعدةة ذوازق ار زوهااسب فر افرشى آخرت اسقن كراء مدق ابد متعاست 6 


در حديث ديكرى از مولا على عليه السلام مى خوانيم: «اكثرُ النّاس املا اقلهُ لِلْمَوْتِ كرا كسى كه آرزويش از همه طولانى 
تر است اق عتمة كهتر به ياد مر كك اسدك 0214 


*- زندكى بررنفج محصول ديكرى از طول امل 


و ثروت ها جهت رسيدن به آن آرزوهاى دور و دراز لا-زم است و نتيجه اين دوء يكك زندكى توأم با درد ورنج وسخت 


كيرى بر خود و خانواده خود توام با تلاش شبانه روزى بى رويّه خواهد بود. 


-)١(‏ ميزان الحكمه. جلد »١‏ صفحه ٠١5‏ (مادّه امل). 
(0)- همان مدركك. 

لاد لاد يضقن الحاديك كدت 

(5)- تصنيف الغررء صفحه 2١7‏ حديث .7١8‏ 
اخلاق در قرآن, ج ؟ء ص: ١97‏ 


لقم جهت در احاديثى كه از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده است مى خوانيم: ١مَنْ‏ كثْرَ مُنَاهُ كثرَ عَنَانه كسم كه 


آرزوهايش زياد باشد» تعب و رنج او فزونى خواهد يافت». 


و نيز مى فرمايد: ١مَن‏ اس بَعَانَ بالَامَانيَ افْلْسَءٍ كسى كه از آرزوهاى دراز كمكك بككيرد فقير و مفلس مى شود (و زندكى فقيرانه 


اى خواهد داشت هر جند ثروتمند باشد)). 


و نيز مى فرمايد: «الرَعْبَهُ مِفْتَاحُ النَضَب؛ 


تمايل به دنيا (و آرزوهاى دراز) كليد درد ورنج است»! )١١‏ 


ه- طول امل و زندكى ذلت بار 

صاحبان آرزوهاى دراز نه تنها در رنج و تعب دائم به سر مى برند» بلكه ناجارند شخصيت انسانى خود را نيز در هم بشكنند و 
زندكى ذلّت بار تن در دهند. در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «ذُلَ الرّجَالٍ فى حَيِبهِ الْآمَالِِ خوارى مردان 
در ناكامى آرزوهاست). ١؟7)‏ 

#- محروميّت از نعمتها 


همان كونه كه در بالا اشاره شدء كسانى كه كرفتار آرزوهاى دور و درازند و در درياى امانى غوطه ورندء غالباً به سراغ صرفه 
جويى و سخت كيرى هر جه بيشتر در استفاده از مواهب حيات و زندكى مى روند تا به آرزوهاى دور و دراز خود برسند. به 
همين دليل نسبت به همه كس حتّى خويشتن و زن و فرزند بخيل خواهند بود. همان بخلى كه آنها رااز بهره كيرى از نعمت 


هاى الهى محروم مى سازد و در عين برخوردارى از امكانات فراوان» زندكى فقيرانه اى دارند. 


در زمان خود افرادى را مى بينيم كه تحت عنوان «تأمين آينده»! براى خود و فرزندان» كرفتار طول امل هستند و همين امر آنان 


رااز مواهبى كه در اختيار دارند محروم مى سازد. 


.”١5 تصنيف الغرر» صفحه‎ -)١( 
.808 غرر الحكمء جلد 5 صفحه‎ -)( 
١ اخلاق در قرآن» ج 3 ص:‎ 


/- طول امل و محروم بودن از درك حقايق 


آرزوهائى دواز هميدون سرابى است كه تشتكان را در بيابان زند كى به دثبال خود مى كشائد و تشنه تر مى سازد؛ بى آنكه به 
جايى برسندء اين آرزوها جهره واقعتّت ها را به كونه اى دروغين نشان مى دهد و انسان به خاطر آنها درك نمى كند كجاست 


و به كجا مى رود؟ و وظيفه اش در برابر اين سرنوشت جيست؟ 


از همين رو در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام كه سابقاً به آن اشاره كرديم آمده است: «الَامَانِىُ تُغمى ُيُونَ الْمَصَائرِ 


آرزوهاى دراز ديد كان بصيرت را نابينا مى كند)! )١١‏ 


كوتاه سخن اينكه: كسى مى تواند جهره زيباى حقيقت را آن كونه كه هست ببيند و به سرجشمه زلال معرفت برسد كه ديده 


عقل خود رابا حجاب آرزوها نبوشاند و در ميان ابرهاى تيره و تار طول امل قرار نكيرد. 
4- طول امل سبب كفران نعمت است 


بديهى است آرزوهاى درازء انسان را به آن جه ندارد و شايد هركز به آن نمى رسد دلبنئد مى سازد. به همين دليل آنجه رااز 
نعمت هاى الهى در دست دارد كوحكك مى شمرد و نسبت به آن بى اعتناست و اين كفران نعمت» بيامدهاى شومى در دنيا و 


آخرت براى او دارد. 


در حديثى از مولاى متّقيان امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: ١تَجَنَبُوا‏ الْمَنَى فَانَهَا تَذَهّبٌ بِبِهْجَهِ نعم الله عِنْدَكم, و ثُلْزمُ 
اسْتِضْعَارَهًا لَدَيِكمْ وَء قِلهِ الشكر مِنْكم؛ از آرزوهاى دراز ببرهيزيد كه زيبايى نعمت هاى الهى را از نظر شما مى برد و آنها 
رانزد شما كوحكك مى كند وو به كمى شكر (و كفران نعمت) از سوى شما منتهى مى شود)! )7١‏ 


(1)- غرر الحكمء حديث 1717/8. 
(0)- تصنيف الغرر» صفحه ."١5‏ 
اخلاق در قرآن, ج ؟ء ص: ١9‏ 
اسباب و انكيزه هاى طول امل 


عمده ترين جيزى كه سبب آرزوهاى دراز مى شود جهل و بى خبرى استء» جهل نسبت به خويشتن و نسبت به دنيا وجهل 


نسبت به قدرت و لطئف خدا و ثواب آخرت و عقبى» مجموعه اين جهل ها انسان را به وادى آرزوهاى دراز مى كشاند. 


توضيح اينكه: انسان به سبب بى خبرى از وضع خويش وعدم توجه به اين حقيقت كه هر لحظه ممكن است يايان عمر او 
فرارسدء يكك لخته خون كوجك مى تواند مجراى ركهاى قلب يا مغز او را بككيرد ودر يكك لحظه. سكته قلبى يا مغزى براو 
عارض شود يا حادثه اى همجون زلزله و آتش سوزىء تصادف در رانندكىء لغزيدن و بر زمين خوردن و ضربه مغزى شدن يا 


مانند اينها به زندكى او يايان دهد. آرى بر اثر جهل به اين امور كرفتار اين يندار مى شود كه عمرى طولانى دارد 


وسيس يكك مشت آرزوهاى دراز اطراف فكر او را احاطه مى كند و به او اجازه نمى دهد به غير آن بينديشد. 


همجنين جهل نسبت به نايايدارى و بى وفايى دنياء دنيايى كه نه بر صغير رحم مى كند و نه بر كبير» نه بر جوان رحم مى كند 
نه بر يير» كاه بيش از آنكه ييرى بميرد صدها كودكك و جوان از دنيا مى روند و كاه بيش از آنكه مريض سخت جان دهد ده 


ها سالم در آغوش مركك قرار مى كيرند. 


كاه سلاطين مقتدر در يكك روز به ضعيف ترين افراد مبدّل مى شوند و در زندان انفرادى جاى مى كيرند و كاه ثروتمندان 
غرق ناز و نعمت در يكك شب فقير و تهيدست مى شوند و بر خاكك سياه مى نشينند» آرى جهل به اين امور است كه انسان را 


در كرداب طول امل مى اندازد. 


اتحاتيت كد يدها فا رسج ايقن كرد بور كله كي رعس ل كرجه لات الت كن مركت تيف الد نا و لفوت 
بعلي وَغَافِل ليسن بَمَغْفُول عَنْهُه وَضائةكك ملي فيه اودر اشاخٍط رَبّ الْعَالَمِينَ عَلَِهِ امْ راض عَنْهُِ سه كس مرا در شكفتم 
فرو برده تا آنجا كه به خنده واداشته است: كسى كه دنيا را آرزو مى كند در حالى كه مركك در يى اوست و كسى كه از اجل 
خويش غافل است در حالى كه اجل از او غافل نيست و كسى كه با تمام 

اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 146 


وجودش مى خندد در حالى كه نمى داند يرورد كار جهانيان ازاو راضى است يا نه)؟ »١١‏ 


در روايات اسلامى نيز اشاره هاى روشنى به اين معنى شدهاسث» مولالى متقيان على عليه السلام مى فرمايد: («مَنْ ابُقَنَ َه 
يَُارِقَ الاخبات وَ يَسْكنٌ الات وَ يُوَاجهُ الْحِسَابَ وَ 


ين تَغِْى عَمَا خَلْفَه و بَفْتَقِرُ الى مَا قَدّمَ كانَ حرياً بقَصْر الْامَلٍ وَ طُولٍ الْعَمَلِ؛ كسى كه يقين دارد (به زودى) از دوستان جدا مى 
شود ودر زير خاك مسكن مى كزيند وبا حساب الهى روبه روست واز آنجه بر جاى كذاشته بى نياز مى كردد و به آنجه از 
بيش فرستاده محتاج مى شود سزاوار است كه آرزو را كوتاه و اعمال صالح را طولانى كند»! "١‏ 


لجسي كياد سرك ب وام «اتَقُوا داع الْامَالء كم مِنْ مُوَملٍ يَوْمِ ل يذ رك وَبَانِى بَنَاِ لم يَشركلة و 
جاع مَالٍ لَمْ يكل از فريب آرزوها بيرهيزيد» جه بسيار كسانى كه آرزو داشتند روزى را (در آغوش ناز و نعمت) بكذرانند و 
هركز به آن نرسيدندء جه بسيار كسانى كه خانه و قصرى ساختند ولى هركز در آن ساكن نشدند و جه بسيار كسانى كه اموال 


زيادى اندوختند ولى ه ركز از آن نخوردند)! 0 


كاه جهل به آخرت و نعمت هاى بى يايان آن سراى جاويدان كه يكك لحظه نككاه كردن به آنها به تمام دنيا مى ارزد» سبب 
فى قو كه اشاةدنه ارؤوهاف فزا تمر او هيات كنيد هرو سحن كاوق ا شودن غرف ار الذة رفك دو دياو راسك :اذ 
جنكال اسارت زرق و برق آنء انسان را به وادى طول امل مى كشاند! 


در حديثى از امام باقر عليه السلام مى خوانيم: «اسْتَجلِتِ حَلَاوَهَ الزّمَادَءِ بعَضْر الَامَل؛ لزن علدر اانا وتام اوها ويدف 


آر»! رع 


و كاه مى شود انسان قدرت خدا را فراموش مى كند ويا نسبت به آن جاهل و بى خبر است و نمى داند خدايى كه از لحظه 


انعقاد نطفه در رحم مادر بيوسته به او 


روزى داده استء در حالى كه هيج كس دسترسى به او نداشته مى تواند تا يايان عمر زندكى او را اداره كند و فرزندانش اكر 
دوست حندا باشئد» دا آنها راتتها تمن كذارد واكر دشمن عندا 


(01- المحبجه البيضاءء جلد لل صفحه 582. 

()د شار الأثوان جلد. 3/2 خقسة 27 1. 

()- تصنيف غرر الحكم» صفحه 17". 

(؟)- تحف العقول» صفحه .٠07‏ 

اخلاق در قرآن, ج 7. ص: ١98‏ 

باشند خدمت به آنها بى دليل است. 

آرى جهل به اين امور سبب مى شود كه زير يوشش (تأمين آينده خود و فرزندان)» كرفتار آرزوهاى دراز و طول امل كردد. 


مجموعه اين جهل ها و بى خبرى ها (جهل به خويشتن. جهل به دنيا» جهل نسبت به خدا و قدرت بى مانند او و جهل نسبت به 
آخرت و مواهب بى يايانش) آدمى را در بيابان بيكران و برهوت خشكك و سوزان آرزوها سركردان مى سازد. 

درمان طول امل 

سطحى و نايايدار است و به تعبير ديكر جنبه مسكن را دارد. 


با توه به اين اصل اساسى و با توه به ريشه هاى درازى آرزوها به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه براى زدودن آثار طول 


امل و از ميان بردن آن بايد به تفكر و انديشه يرداخت. 


استء امروز سالم است و ير نشاط» فردا ممكن است كرفتار سخت ترين بيماريها يا اندوه بارترين مصايب كردد» امروز قوى و 


تاريخ بشريّت را ير كرده است. 

از سوى ديكر بايد درباره بى اعتبارى دنيا بيانديشيد كه «از نسيمى دفتر ايَامم بر هم مى خورد) و فراموش نكند نادر شاه قدرتمند 
«شبانكه به دل قصد تاراج داشت»«سح ركه نه تن سرء نه سر تاج داشت»! 

آرى با (يكك كردش جرخ نيلوفرىء» نه نادرها به جا مى مانند و نه نادرى»! 

اخلاق در قرآن» ج ”2 ص: ١91‏ 


از سوى سوّم به اين حقيقت بينديشد كه ما اعتقاد به معاد و سراى آخرت و حساب و كتاب الهى و ياداش كيفر اعمال داريم و 
اين جهان را منزلكاهى در مسير يكك سفر طولانى مى دانيم و برنامه ما در اين جهان آماده شدن و اندوختن زاد و توشه است نه 


اقامتكاهى براى هميشه ماندن! 


ونيز انديشه كند كه حرص در اندوختن و ذخيره كردن اموال و برنامه ريزى براى رسيدن به آرزوها و آمالء هركز مايه 


سعادت انسان نمى شودء بلكه دائماً او را به درد و رنج كرفتار مى سازد. 

وانديشه كند كه مهمترين آرامشء آرامش روح و وجدان است كه آن از طريق تقوا و توكل بر يروردكار فراهم مى شود نه 
از طريق حرص و ولع و دنيايرستى! 

وتو ازاد وواق عون اتن حلاف عماة امك كدهر جديكة لوم مدوو في ]مده زفت أزموة: د الاك ااسريكة ورين 
حخياتكك لمؤتِكك. وَ مِنْ صكحتكك لسفُمكك. فانكك لَاتَدْرى مَا اسْمكك غَداً؛ از دنيايت براى آخخرتت بهره كير و از زندكانيت براى 
مركك (و زندكى بعد از آن) واز تندرستيت براى زمان بيمارى استفاده كن؛ جرا كه نمى دانى فردا نام تو جيست (آيا تو را 


زنده مى نامند يا جزء مرد كان سالم مى كويند يا بيمار؟)». للق 


عامل ديكر براى 


آرزوهاى دراز هوايرستى و عشق به دنياست» هر قدر ازاين علاقه كاسته شود دامنه آرزوها كوتاه تر مى كردد و به عكس هر 


الذازة الننان 3لسشكى شتر يه ذنا بيدا كتدء ذامته ارزوها كسترده تن مى شود. 


براى رسيدن به اين هدفء. يعنى كوتاه كردن دامنه آرزوها يكى از مؤتّرترين راهها ياد مركك است كه برده ها را از جلو جشم 


بصيرت انسان برمى كيرد و واقعتّت هاى زندكى را براى او آشكار مى سازد. 


به همين دليل امير مؤمنان على عليه السلام در يايان خطبه 94 از نهج البلا-غه مى فرمايد: «الَا فَاذْكرُوا هَادِمٌ اللَذاتِء وَ مُتَعْصَ 
الشَّهَوَاتِء وَ قَاطِعْ الَاِْيِاتِ؛ به هوش باشيد و به ياد جيزى بيفتيد كه لذّات را در هم مى كوبد و شهوات را بر هم مى زند و 
آرزوها را قطع مى كند). 


(1)- بحار الانوار جلد تلا صفحه .١77‏ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 1518 


ودر حديث ديكرى از نب اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم كه در ضمن سخنانش فرمود: عد نَفْسَك فى اضححاب الْقُبُور؛ 
خود را جزء مردكان حساب كن (تا كرفتار طول امل نشوى)». )١١‏ 


و نيز در نقطه مقابل اين معنى از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده است كه فرمود: «اكثرٌ النّاس امنا اقلهُمْ ِلْمَوْتِ ذكراً؛ آنها 
كه او زوعارشاة نتم افنثت كدر به راد هر كنامن سد 


راه ديكر براى مبارزه با طول امل مطالعه بيرامون ييامدهاى بسيار شوم آن است. 


وفراموشى آخرت وسبب زندكَى يررنج وذلت بار و محروميّت از مواهب و نعم الهى واز حجاب هاى ضخيم معرفت و 


مى شود» سبب مى كردد كه انسان به فكر علاج و درمان بيفتد و ييش از آنكه سيلاب طول امل كاخ سعادت او را ويران سازد 
به فكر جاره بيفتدء از دامنه آرزوهايش بكاهد و به صف خردمندان و سعادتمندان بازكردد و آرزوها را در حدّ معقول و 


امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: «ححاصةل الْمَنَى الّاسَفُ و تَمَرَتهُ الََقْهٍ حاصل آرزوهاى دراز تأسّف است و ثمره آن 


تلف شدن (عمر وامكانات و سعادت انسان) مى باشد)! )١(‏ 


حك 


5 
عار مم 


در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «الح ذَّرُوا الَامَانِىَ فَانّهَا مَنَائَا مُحَفَقَةُ؛ از آرزوهاى دراز بيرهيزيد كه مركك هاى 


ا در آن نهفته است». (؟» 
در اينجا دو نكته قابل توجّه است: 


نخست اينكه در طبّ مادّى براى درمان بسيارى از بيماريهاى جسمى و روانى به فكر جانشين مى روند» يعنى خواسته هايى كه 
الفا ريما رق من كعاتن به خوانيعه ها بر ترق قدي مرج كنيل كتردير + لشاحيف اق كرد سل قي كد ااه وراد 
به موادٌ جربى و نشاسته اى دارد و سبب بيمارى هاى كوناكون در او شله به استفاده از كميّت قابل ملاحظه از ميوه و سبزى 


سالم هدايت مى كنند و يا افرادى كه معتاد به موادٌ مخدّرند 


(1)- بحار الانوار» جلد 8ل صفحه .١77‏ 

(0)- تصنيف غرر الحكمء صفحه "1١١‏ 

(0)- تصنيف غرر الحكمء صفحه "1١8‏ 

(6)- همان مدركك. 
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اعتيادهاى سالمى براى آنها بيش بينى مى كنند. 


اين نكته در بيماريهاى اخلا.قى نيز صادق استء به اين ترتيب كه معلّم اخلا.ق آرزوهاى دراز مادّى رابه آرزوهاى معنوى 


نسبت به ياداش الهى در سراى آخرت تبديل مى كند و عشق به علم و دانش و معرفه الله را جايكزين عشق به مال و جاه و 


نكته ديكر اينكه آرزوها مراتبى ذازكة كاد اسان اورزومى كتن عن سيان طولاتى با جاوينان! داشته باشدء همان كونه كه 
قرآن درباره كروهى از قوم يهود مى فرمايد: «... يَوَدٌ احَدّهُمْ لَوْ يُعَمَرْ الَف سَئّهِ ...؛ (آنها جنان علاقه به دنيا دارند كه) هر يكك 


از آنها آرزو دارد هزار سال عمر كند)! )١١‏ 


اكر هران سال بةامحتى تعداد باسك ذليل بر تقاضاف عمر بسيان ظولادثى است و اكر هده تكثير باشد ذليئل بر تقاضاى عمر 


نامحدود اسسةة. 


كروهى آرزوهايى در مراحل يابين تر دارند» آرزوى صد سال زيستن» ينجاه سال» ده سال يا كمتر» ازروايات استفاده مى شود 
كه همه اينها جزء آرزوهاى دراز محسوب مى شود (البنّه در صورتى كه هدف جنبه هاى مادّى و زرق و برق دنيا باشدء نه 


جنبه هاى معنوى و الهى و كمكك به ييشرفت جامعه انسانى). 


از سوى ديككر امانى و آرزوها انواع مختلفى بيدا مى كند. كاه آرزوها به سوى مسائل مادّى هدف كيرى مى كند و كاه مقام و 


كاه شهوات و كاه همه ايئها. 
تمام اقسام آرزوهاى دور و دراز» زشت و نكوهيده است هر جند بعضى زشت تراز بعض ديكر محسوب مى شود. 
آرزوهاى مثبت و سازنده 


.428 بقره»‎ -)١( 
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منفى ندارد و نشانه انحطاط شخصيت و سقوط اخلاقى نيست. 


انسانها و درجات كمال قرار كيرد و انسان را به تلاش و كوشش بيشتر در اين راهها وادارد» بدون شكك جنين آرزويى هر 


قدر طولانى بوده باشدء نه تنها نشانه يستى نيست كه نشانه كمال انسان است. 


أساما عبان كوه كتفهون إضاة ادم عدف قن شاوه سد امعد و از و سيك ١‏ شاد ررض ند كن ادبا ران تاها 
كوششهاست و اككر جراغ يرفروغ اميد و آرزو در دل انسان خاموش كردد, در واقع روح او مى ميرد نشاط زندكّى از او رخت 


برمى بندد و انسان را به موجودى سست و بى هدف و بى تلاش مبدّل مى كند. 


در واقع آرزو بر دو قسم است «آرزوهاى كاذب» كه همجون سراب در بيابان زندكى ظاهر مى شوند و تشنه كامان را به دنبال 
خود من كشائيد وهر لحظله تسعد تر “من سازقد تاشت تشكى شلك شوند: 


و«آرزوهاى صادق» و مثبت و سازنده كه همجون آب حياتء كلستان وجود آدمى را سيراب و يرثمر مى سازد وهر جه 


ام تغمان جذى اشث كه دوكر ان سنسن ده خشاك فده اسك :«العال :3 الشرن رن الكاد الذما وإخافات الخنالحات تعدد 
رَبك تايا وه اقلاء مال و فرزندان» زيور حيات دنيا هست و باقيات الصالحات (ارزشهاى يايدار و شايسته) نزد يرورد كارت 


ثوابش بهتر و اميد بخش تر است)». )١١‏ 
دوالق اقية هود و كسان ا رؤوها أشاره تودابنت (دنت كين 


در روايات اسلامى نيز اشارات يرمعنايى به آرزوهاى مثبت و سازنده ديده مى شود از جمله در حديثى از امام صادق عليه 
السلام مى خوانيم: «آن الععد المؤمن المفيه فقول كادوت ارْزْفْنِى عَتَّى افْعَلَ كذًا وَ كذًا مِنَ الْبرَ وَ وجوه الْحَي قَاذًا عَلِمَ الله َلك 
ِنْهُ بصذق زيته كتب الله لَه مِنَ الاجر مِدْل ما 


يَكتّبُ لَهُ لَوْ عَمِلَهُ انَّ الله وَاسِعّ كريمٌ؛ كاهى بنده مؤمن تهى دست 


(0- كهن, 2ع. 
اخلاق در قرآن» ج له ص: امل 


مى كويد: خداوندا! به من روزى عطا كن تا فلان كار خير و نيكك را بجا آورم» هركاه خداوند دراو صدق ثبت بداند (نه 
اينكه اين آرزو يوششى براى رسيدن به هوا و هوسها باشد) تمام اجر و ياداشى را كه در صورت رسيدن به اين آرزو و انجام 
آن كارهاى خير استحقاق بيدا مى كرد براى او نوشته مى شود (هر جند هيج يكك را انجام نداده باشد) رحمت خداوند 


كسترده و كرمش بى يايان است). )١١‏ 


اضرو لنانهيت اسان ه اكدان» | زوعاع شرك ادكه هر قدو اهنا أنه كبفركه تر راح سودت وال إبنة انب اكاك 
روايات اسلامى نيز به خوبى استفاده مى شود كه خداوند به مقدار اين آرزوها به افراد با ايمان» اجر و ياداش مى دهدء جرا كه 
نشانه آمادكى روح و جسم آنها براى انجام هر جه بيشتر اعمال صالح است و حتّى از روايات استفاده مى شود كه اكر انسان 
آرزوى خوبى براى رضاى خدا داشته باشد از دنيا بيرون نمى رود مكر اينكه خداوند او را به آرزويش مى رساندء در حديثى 
ازول خدا ضلى اله عليه و الهم حواتيع:دفق تعتى طينا واه و لله عر وجل رض له بتر عن الذّئيا حت تغطاة» كد كه 
آرزوى جيزى كند در حالى كه رضاى خداوند متعال در آن باشد از دنيا خارج نمى شود مكر اينكه به خواسته خود مى رسدا. 
23١‏ 


البنّه ممكن است در مواردى مصالحى ايجاب كند كه انسان به آرزويش نرسدء جرا كه اكر برسد آثار بدى مانند غرور و 
غفلت و عشق 


به دنيا و مانند آن دراو ايجاد مى شود. 
خداوند با الطاف خفيّه اش او را از وصول به آرزويش بازمى دارد. 


اين بحث را با اشاره به نكته ديكرى يايان مى دهيم و آن اينكه: آرزوهاى سازنده و بلند انسان را به سازندكَى خويش دعوت 
كته وسيب تكامل واترق رون او فى قود زرا عن اذاتن تكيه بر حاف ور كاق زوق يدوق اماد ساعن اسبابه يرد كن 


مير نيست و به كفته شاعر عرب: 
اعَلَل النّفس بالآمال اد ركهَامًا اضْيَقَ الْعيِشٌ لَوْ ا فُشيحه الْامَلِ! 


«خويشتن را به وسيله آرزوهاى سازنده برورش مى دهم تا به آن برسم. جقدر ميدان زند كى تنكك است اكر كسترد كى 


آرزوها نباشد)! 
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تعضب و لجاجت 


اشاره 


مايه دورى از حقّ و محروم شدق: از سعادت أشت. 


به كونه اى كه منطق و.عقل را زير يا بكذارده ثمرة اين دو شجره حبيته نيز (تقليد كو ركورانه) است كه سد راه بيشرفت و 


تكامل انسانهاست. 


هنكامى كه به تاريخ انبياى بزركك بازمى كرديم و علل انحراف و كمراهى اقوام يبشين را مورد بررسى قرار مى دهيم به خوبى 
مى توان دريافت كه اين سه امر (تعضّب و لجاجت و تقليد كو ركورانه) نقش اصلى را در انحراف آنها داشته است و قرآن 


مجيد ير است از اشارات روشن به اين مسئله كه در يكك بررسى فشرده در 


اينجا به سراغ آن مى رويم: 

از قوم نوح عليه السلام آغاز مى كنيم» قرآن مجيد مى كويد: 

كوا كلما 2و نه لتَغْفِرَ لَهُمْ جَعَلوا اصَابعَهُمْ هُمْ فى آذَانِهمْ وَاسْتَفْسَوْ : عا جَابَهُمْ و اصَدُوا وَاستَكبرُوا اشتكباراً (سوره نوح» آيه /0 
اخلاق در قرآن؛ ج ؟ء ص: ٠١‏ 


و 2 ان -ه 
3 - « 


وَ لَاسْوَاعاً و لَايَعُوتَ وَ يَعُوقَ وَ نَشراً (سوره نوحء آيه 9؟) 
سيس به داستان هود نككاه مى كنيم» » قرآن درباره آنها مى كويد: 
- قَانُوا اجّتنًا تعد الله و ده وَكَدَرَ ما كان يغب آنائنا قأينا با تعِدنَ ان كنك من الصلؤفين (سورء اعراف» كله :07 
سيس نوبت به داستان ابراهيم عليه السلام مى رسدء قرآن در اين زمينه مى كويد: 
- اذْ قَالَ ِابيه وَكَوْمِهِ مَا هَذِهِ الَمَائِيلٌ الى انتم لَهَا عَاكِفُونَ* قَالُوا وَجَدْنًا آبَائَنَا لَهَا عَابِدِينَ (سوره انبياء» آيات ١ه‏ و *ه) 
دكَال هَل يشتوك اذ تذغوط» [وينتقر كك اذ يمه ونا الوا بل وعدن 7ه كذ يك تلن (سووه شعزاء كياث اانا +7 
سيس نوبت به قوم موسى و فرعون مى رسدء مى فرمايد: 
- قَالُوا اجمتَنا ِتَلْفِتنَا عَمَا وَجَدْنًا عله آبَاتَنَا َ تَكونَ لَكمَا الْكبريءٌ فى الاذض و مَا نحن لَكمَا بمُؤْنِينَ (سوره يونس» آيه 8)) 
سيس به عصر ييامبر كرامى اسلام بازمى كرديم و همين معنى را در سخنان و اعمال دشمنان آن حضرت نمايان مى بينيم: 


وَ اذًا قِيِلَ لَهُمُ اتّبعُوا مرا انْْلَ الله قَاُوا بَلَ تتّبعٌ ما الْمَينَا عليه آبَاَنا وَلَوْ كان آبَانَهُْ 4 كارن هده و لاتلككوة (سورة شروة اذ 
006 


5 اذ جل الْذِينَ كفَُوا فى فُلوبهم الْحَمِيّهَ حَمِيّة الْجاهِيهِ فَائْرّلَ اللهُ سَكيتتَة عَلَى رَسُولِهِ وَ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ وَ الْرَمَهُمْ كلم النَقُوى وَ 
كاضر نَّ بهاو اهْلّهَا وَ كان الله كل َي عليماً (سوره فتح» 


آيه 08 

- و نيز مى فرمايد: و لَوْ تراه علَى بَغض الْاعجَمِينَ* فَفَرَأهُ عله ما كانُوا ب مُؤْمِنينَ (سوره شعرائ آيات :1948و 99) 
كاه تعصّب اقوام را بر ضدٌ يكديكر بيان مى كند و مى فرمايد: 

٠‏ و قَالَتِ الْيَهُودُ لَبِسَت النصَارَى عَلَى شي ء وَ قَالْتِ النُصَارَى لَبِسَت الْيَهُودُ عَلَى 
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شن ب و ع بون لكات ديك قال لين امون مغل قؤلهع دَلله بكم يت جوع امه فبما حاو فب يون لسوره 
بقره آيه )1١١‏ 
در جاى ديكر مسئله تقليد كوركورانه و تعضّب و لجاجت را به عنوان يكك برنامه عمومى همه اقوام كمراه شمرده؛ مى فرمايد: 


-١‏ و ك ذلك مَا ارْسَلْنَا مِنْ فيلك مِنْ قَريَهِ مِنْ نَذِير الَا قَالَ مُترفُوهَا انا وَجَدْنًا آبَاَنا عَلَى امّهِ وَ انا عَلَى آتَارِهِمْ مُفْتَدُونَ (سوره 


زخرف» آبه 077 
ادو يتواوة ابن لتاركوا آلْهَتنا لِشَاعِر مَجَنُونٍ (سوره ضافابك؟ آية ع2 


نر جمه 


-١‏ و من (نوح) هر زمان آنها را دعوت كردم كه (ايمان بياورند) تو آنها را بيامرزىء انككشتان خويش را در كوشهايشان قرار 


داده و لباسهايشان را بر خود ييجيدند و در مخالفت اصرار ورزيدند و به شدَّت استكبار كردند. 


"دو (قوم نوح) كفتند: دست از خدايان و بتهاى خود برنداريد (به خصوص) بتهاى (وَذ)) «سواع)» «يغوث)» (ايعوق) و«نسر) را 
رها نكنيد! 


"- كفتند: آيا به سراغ ما آمده اى كه تنها خداى يككانه را ببرستيم و آنجه را يدران ما مى يرستيدند» رها كنيم؟! يس اكر 


راست مى كويى آنجه را (از بلا وعذاب الهى) به ما وعده مى دهىء بياور (ما آماده ايم)! 


*- (به ياد بياور ابراهيم را) آن هنكام كه به يدرش (آزر) و قوم او كفت: «اين مجسمه هاى بى روح جيست كه شما 


همواره آنها را يرستش مى كنيد)؟! كفتند: «ما يدران خود را ديديم كه آنها را عبادت مى كنند)! 


ه- كفت: «آيا هنكامى كه آنها را مى خوانيد صداى شما را مى شنوند؟! يا سود و زيانى به شما مى رسانند)؟! كفتند: «ما فقط 


نياكان خود را يافتيم كه جنين مى كنند). 


#- (فرعونيان به موسى) كفتند: «آيا آمده اى كه ما را از آنجه يدرانمان را بر آن يافتيم منصرف سازى و بزركى (و رياست) 


در روى زمينء از آن شما دو تن (موسى و هارون) باشد؟! 
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ما (هركز) به شما ايمان نمى آوريم)! 

لا- و هنكامى كه به آنها كفته شود: «از آنجه خدا نازل كرده است بيروى كنيد!) مى كويند: 


(نه) ما از آنجه يدران خود را بر آن يافتيم بيروى مى نماييم» آيا اكر يدران آنها جيزى نمى فهميدند و هدايت نيافتند (باز از 


8- (به خاطر بياوريد) هنكامى را كه كافران در دلهاى خود خشم و نخوت جاهلت داشتند 


(در مقابل) خداوند آرامش و سكينه خود را بر فرستاده خويش و مؤمنان نازل فرمود و آنها را به حقيقت تقوا ملزم ساخت و 


آنان از هر كس شايسته تر و اهل آن بودند و خداوند به همه جيز داناست. 


4- هركّاه ما قرآن را بر بعضى از عجم ها (غير عرب) نازل مى كرديم- واو آن را برايشان مى خواند (به خاطر تعضب و 
لجاجت) به آن ايمان نمى آوردند! 


5 يهوديان كقعيل: «مسيحيان هوج مو قعيتى (نزد خدا) ندارند» و مسيحيان نيز 05-39 : 


«يهوديان هيج موقعيّتى ندارند (و بر باطلند)» در حالى كه هر دو دسته كتاب آسمانى را مى خوانئد (و بايد از اين كونه تعضّب 


ها ركنان باشندك) افراد ثادان (ديكن عسعون مش ركان) نين سخى 


همانند سخن آنها داشتند خداوند» روز قيامت در باره آنجه در آن اختللاف داشتند داورى مى كند. 


١‏ واين كونه در هيج شهر و ديارى بيش از تو بيامبر انذار كننده اى نفرستاديم مكر اينكه توسخواة ست وو غروران 


كفتند: «ما يدران خود را بر آيبنى يافتيم و به آثار آنان اقتدا مى كنيم»! 
7- و بيوسته مى كفتند: «آيا ما معبودان خود را به خاطر شاعرى ديوانه رها كنيم)؟! 


تفسير و جمع بندى برنامه عمومى اقوام منحرف! 


همان كونه كه در بالا-اشاره شد اين رذايل سه كانه اخلاقى يعنى «تعضًب» و «لجاجت» و «تقليد كو ركورانه» يكك برنامه عام 


براى همه اقوام زشتكار ييشيخ بوده استء آنها به 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ا 


فى :وأذتك و به ابطر بق خرافاك بى اساس إل تسلى باتمل ديكر معقل فى شد و هداق ولشين هردان الهى كديراى هذايت 
آنها آمده بودند» در ميان نعره هاى جاهلانه آنان كم مى شد. 


نخست از داستان نوح عليه السلام شروع مى كنيم مى بينيم كه بت يرستان عصر آن ييامبر اولواالعزم به قدرى لجوج و متعضّب 
بودند كه حتّى از شنيدن صداى اين منادى توحيد وحشت داشتند» همان كونه كه در نخستين آيه مورد بحث از زبان نوح عليه 
السلام مى خوانيم: «و من هر زمان آنها را دعوت كردم كه ايمان بياورندء و تو (اى خدا) آنها را بيامرزى انككشتان خود را در 
كوشها قرار داده و لباسهايشان را بر سر و صورت مى بيجيدند و در مخالفت با حق اصرار ورزيدند و شديداً تكتبر كردند»! (وَ 


انى كلما دَعَوْتَهُمْ لَتَعْفرَ لهُمْ جَعَلوا اصَابِعَهُمْ فى آذَانِهم وَاسْتَعْشُوَا َابَهُمْ وَاصَدُوا 


وَاسْتَكيَدوا اشتكباراً). 1١‏ 


آرى تعصّب و لجاجت آنها به قدرى شديد بود كه اجازه نمى دادند ذرّه اى از امواج صوتى نوح عليه السلام كه حامل ييام 


حقيقت بود به كوش آنها برسدء و يا جهره او را ببينند و اين كونه كريز از حقيقت به راستى عجيب و خطرناك است. 


2 در آيه بعد جهره ديكرى از همين رذايل اخلاقى در قوم نوح عليه السلام به جشم مى خورهدء قرآن درباره آنها مى كويد: 
«آنها كفتند: دست از خدايان و بتهاى خود برنداريد 006 بتهاى (يزركك) «(وَذ)» «سواع)» اتخوث)» «يعوق)» و«نسر) رارها 
نكنيد» (وَ قَالُوا لَائَدَوُنَ آليَتَكم وَ لَاتَذَوُنَ وَد 


- 


والاشواعا ولا يفوك و شوق :و عر 


اما جرا و به جه دليل دست از اين بت هاى رنكارنكك كه ساخته و يرداخته دست خودشان بود برندارند و آنها را بر مقدّرات 


جهان هستى» و هم بر مقدّرات سازند كانش حاكم بدانند؟! هيج دليلى بر آن جز تعصّب و تقليد كوركورانه نداشتند. 


(1)- نوح. /. 


(؟)- همان 77. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 08 


در سومين آيه كه از قوم عاد و كفتكوى ييامبرشان هود عليه السلام با آنها سخن مى كويدء مى فرمايد: «قوم عاد به قدرى 
لجوج و متعصّب و جاهل بودند كه در برابر دعوت آن حضرت به توحيد خالص و ناب كفتند: آيا به سراغ ما آمده اى كه تنها 
خداى يكتا را ببرستيم و آنجه را يدران ما مى يرستيدند رها كنيم؟ (ما هركز جنين كارى نخواهيم كرد هر كارى از دست تو 
ساخته است انجام بده و) آنجه را (از بلا و عذاب الهى) به ما وعده مى دهى بياور اكر راست مى كويئ»! (كَاُوا انا نَع الله 


وده :و ندر ما كان 


و 


تغئد آيَاتَنَا َأَبَنَا بمَا تَعَدُنًا انْ كنت مِنَ الصَادِقِينَ). 1 


به اين ترتيب بر اثر تعض ب و لجاجت و تقليد كوركورانه» توحيد خالص كه روح جهان هستى است در نظر آنها امرى 
وحشتناكء و يرستش بت هاى بى عقل و شعور امرى شايسته و با ارزش جلوه مى كرد و حتّى برخلا-ف قانون دفم ضرر 
محتمل كه عقل حاكم به آن است كمترين اعتنايى به احتمال عذاب الهى نمى كردند و مصرّاً ازاو مى خواستند كه به 


تهديدهاى خود جامه عمل بيوشاند» اين خيره سرى جيزى جز محصول تعصّب و لجاجت نبود. 


واين است نتيجه لجاجت و تعضّب خشكك و تقليد غلط! 


در جهارمين آيه. سخن از بيامدهاى شوم اين رذايل اخلاقى درباره «نمرود» و نمروديان است» مى فرمايد: «هنكامى كه 
ابراهيم به يدرش (عمويش آزر) و قوم او كفت اين مجيه .مه تفال ونين را تشقن شيو زه اك سل ب كني سكي اذ 
قَالَ ِابيه وَ قَوْمِهِ مَا هَذِهِ التمَائِيل الَّتَى انْتمْ لَّهَا عَاكفُونَ). "١‏ 


ولى آنها جوابى نداشتند جز اينكه ١كفتند:‏ ما يدران خود را ديديم كه آنها را عبادت 


.7١ اعراف»‎ -)1( 

كنات 0 
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مى كنند» (قَالُوا وَجَدْنًا آبَائَنَا لَّهَا عَابِدِينَ). )١1١‏ 


و هنكامى كه ابراهيم عليه السلام با صراحت به آنها كفت كه هم خودتان وهم نياكانتان در كمراهى آشكارى بوده ايد بيدار 
سر عقل نيامدند» بلكه ابراهيم بيداركر و ياره كننده 


يرده هاى جهل و تعضّب و لجاجت را به سوزاندن در آتش تهديد كردندء و به تهديد خود جامه عمل يوشاندند واو رادر 
ميان دريايى از آتش يرتاب كردندء و هنكامى كه آتش بر ابراهيم عليه السلام سرد و خاموش و كلستان شدء و بزركترين 
معجزه الهى در برابر جشمانشان به وقوع بيوست باز هم اين اسيران زنجيرهاى جهل و تعصّب و لجاجت به بهانه هاى ديكرى 


همجون سحر به راه خود ادامه دادند. 


اينها همه نشان مى دهد كه تا جه حدّ اين رذايل اخلاقى خطرناك و مانع از آزاد انديشى و رسيدن به حق استء و آنها كه در 
جنكال آن كرفتار مى شوند تن به هر ذلت و حقارتى مى دهند و 2 عظمت مقام انسان و روح بلند او را در هم مى شكنند ولى 


تسليم حق نمى شوند. 


*** در ينجمين آيه نيز اشاره به بت يرستى لجوجانه قوم «نمرودا مى كندء هنككامى كه ابراهيم عليه السلام با دليل بسيار روشن 


و قاطع» بت يرستى را ابطال مى نمايد و به آنها مى كويد: 


«آيا آنها را كه مى خوانيد صداى شما را مى شنوند؟ يا سود و زيانى به شما مى رسانند)؟ (قَالَ هَل يَسِمَعُوتَكم اذ تَدُعُونَ* اؤ 


َ يَنْفْعُونَكمْ اوَ يَضِدُونَ). 0 


آنها هيج ياسخ منطقى در برابر اين كفتار روشن نداشتند جز اينكه يناه به تقليد كوركورانه ببرند و بككويند: «ما فقط نياكان 
خود را يافتيم كه جنين مى كردنداء (قالو ايا وَخَدَنا آنانا كذلكه بمغلوة). رض 


.27 »ءايبنا-)١(‎ 

(0)- شعراف "الا 7/. 

(9)- شعراء» 76. 
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در حالى كه اككر انسان مى خواهد تقليد كند حدّ اقل بايد از عالم و دانشمندى تبعت كند كه او را به واقعتت ها رهنمون 


كردد نه از جاهل و كمراهى 


بدتر از خود! ولى اين حجاب تعصّب و لجاجت به قدرى ضخيم است كه اجازه نمى دهد كمترين نور آفتاب هدايت و منطق و 


دليل عقل در آن نفوذ كند» و ماوراى آن را روشن سازد. 


د عد در ششمين آيه سخن از لجاجت فرعونيان در برابر معجزات روشن حضرت موسى عليه السلام استء آنها بر آيين بت 
يرستى نياكانشان لجاجت و اصرار ورزيدند و كفتند: 


از آن توو برادرت باشدء ما هركز به شما ايمان نمى آوريم»! (قَالُوا اجتتنًا لِتَلْتنَا 0١١‏ عَمَا وَعٍ دْنَا عَلَيِهِ آبَائَنَا وَ تَكونَ لما 


الكتزياة فى الاؤضن وما شق لكما بمو )3 


آنها هركز از خود سؤال نمى كردند كه آيين موسى عليه السلام حى است يا باطل و در برابر آيين نياكانشان جه امتيازى دارد؟ 
سخن آنها فقط اين بود كه ما بايد آيين نياكان خود را حفظ كنيم» خواه حق باشد يا باطل! ارزش واقعى براى ما همين است و 
بسء» سيس آن را با سوء ظن نيز آميختند و كفتند آنجه را موسى عليه السلام به عنوان آيبن الهى ارائه مى دهد در واقع مقدّمه 
اى است براى رسيدن به مقاصد سياسى و حكومت بر مردمء نه خدايى در كار است و نه وحى آسمانى! اين بدبينى نيز از آثار 


همان تعضّب و لجاجت بود كه جهت ورار از حق» عذر و بهانه هاى واهى براى خود مى تراشيدند. 


و شايد آنها ازاين بيم داشتند كه اكر نور هدايت از طريق آيين موسى عليه السلام بر افكار مصريان بيفتد» هم آيين 


خرافى نياكانشان راز دست مى دهندء و هم حكومتى را كه بر اساس آن بنيان نهاده بودند. به همين دليل با تمام قدرت در 
برابر آن به يا خاستند و مردم را به تعضّب و لجاجت تشويق كردند واز آنجا كه درباريان فرعون همه جيز را براى ادامه 


حكومت خود مى خواستند» تصوّرشان اين بود كه موسى وهارون نيز همه جيز را ابزار وصول به حكومت كرده اند. 


(1)- «لتلفتنا» از ماده «لفت» (بر وزن نفت) به معنى منصرف سات اسيت» والننات' تير ]ان عمية>ماذه. كرفيه شله وو به معنى 


توه به جيزى بعد از انصراف از جيز ديكر است. 

(0)- يونسء» //. 
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اين رشته در طول تاريخ همجنان ادامه مى يابد تا عصر رسول خدا صلى الله عليه و آله مى رسد. 


شناخت را از هر سو به روى صاحبان اين صفات رذيله مى بندد» مى فرمايد: «هنكامى كه به آنها (مشركان عرب) كفته شود از 
آنجه خدا نازل كرده است بيروى كنيد مى كويند: ما از آنجه يدران خود را بر آن يافتيم بيروى مى نماييم)»؛ (وَ اذَا قبل لَهُمُ 
انبعُوا ما انْلَ الله قَالُوا بَلَ تَنَبعّ ما الْمَنَا عليه آبَائَنا ...). )١1١‏ 


وقرآن بلافاصله در يايان اين آيه جواب دندان شكنى به آنها مى دهد و مى كويد: 
2 نه ابر است كه يدران آنها جيزى نمم ذ ند و هدابت نافتند)؟ (... اول كان آتائمُة لائفقا نَّ مَعئاً و لَامَوِجَة نّ).١”,‏ 
اين است كه يدران أنها جيزى نمى فهميدند و هدايت نيافتند)؟ (... اوَلوْ كان آبَائِهُمْ لايَغقلون شيئا وَ لايَهْتَدونَ). "١‏ 


تعيرات اندانقاة م هد كه آقها انكار تفن كردق كه الجهرا فيد اوردعدها انزل اللديو دهان الوى اسع 


بلكه به قدرى كرفتار جهل و تعصّب بودند كه آيين نياكانشان را بر آن مقدّم مى شمردندء نياكانى كه واقف به جهل و 


كمراهيشان بودنك. 


به اين ترتيب جهل و تعضب سبب مى شود كه انسان به راحتى ما انْرّلَ الله را رها سازد و يشت به حق كند و رو به باطل نمايدء 


رست را اباط مشابيها 


ع در عشفية ابد كداوتة سجلهاناة رانانان ملعراى دنه اقدادة كد كنار بناذيدن ا نتهمه اباك و تقانة عاض 
حاتت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله به خاطر تعصّب هاى جاهلى ايمان نياوردند و اين رذيله اخلاقى آنها را از سعادت 
بزركك بازداشتء مى فرمايد: «به خاطر بياوريد هنكامى را كه كافران در دلهاى خود خشم و نفرت جاهلتّت داشتند (به همين 
دليل نه تنها ايمان نياوردند بلكه در مقام مبارزه با حق برآ مدند) و در مقابل خداوند آرامش و سكينه را بر رسول خود و 
مؤمنان نازل فرمود (تا با رعايت اصول حق و عدالت در برابر آن دشمنان متعصّب بايستدء و آنها را به كلمه تقوا ملزم ساخت 
كه از هر كس شايسته تر و اهل آن بودند و خداوند برهر جيز غالب است»» (اذْ كل الَّذِينَ كمّرُوا فى قَلوبِهمُ الْحِيهَ حي 
الجاهائه 


()- بيقر .١ 7١‏ 
(0)- همان مدركك. 
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ار اللهُ سَكيتتة عَلَى رَسُولِهِ وَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ وَ الرَمَهُمْ كلمة التَقُوى وَ كانُوا احق بها وَ اهْلَهَا و كانَ اللَهُ بكل شَى ءِ عَلِيماً). 1١‏ 


حميّت از مادّه حمى (بر وزن حمد) به معنى حرارتى است كه بر اثر عوامل خارجى در بدن انسان يا اشياى ديكر به وجود مى 
آيد» به همين دليل به حالت 


تق خقى ايوز كبرزى) كفته عى شوة: 


سيس به حالاءت روحى همجون خشم و تكبر و تعضّبء حميّت اطلاق شده استء جرا كه همه اينها حالتى آتشين در انسان 


جالب اينكه در اين آيه حميّت به جاهلّت اضافه شده كه اشاره اى به تعضّب هاى برخاسته از جهل و نادانى» و سكينه كه نقطه 


مقابل آن است به خدا نسبت داده شده است كه آرامشى است آكاهانه و برخاسته از ايمان. 
در بحث هاى آينده ييرامون تعضّب منفى و مثبت نكته اضافه شدن حميّت به جاهلِت روشن تر خواهد شد. 


##ن دن تهميق أيه اشازه به نكته د ركرئ شذاه:استث كه يرده از روى تعضس شيل مش ركان عرب در عصر جاهالكّت برمى دارد» 
مى فرمايد: «هركاه قرآن را بر بعضى از عجم ها (غير عربها) نازل مى كرديم و او آن را به ايشان مى خوانده؛ به آن ايمان نمى 
آوردند»» ولو رلا عَلَى بَعْض الَاعْجَمِينَ * فَقَرَأهُ عَلَيِهمْ مَا كانُوا به مُوْمِنِينَ). )»ع0 


يعنى نزاديرستى و تعضّب قومى آنها به قدرى شديد بود كه اكر قرآن با تمام معارف عالى و فصاحت و بلاغت فوق العاده و 


محتواى بى نظير بر فردى غير عرب نازل مى شد تعضّب و لجاجت هركز به آنها اجازه نمى داد كه آن را يذيرا شوند! 


اين تعبير قاطع به خوبى نشان مى دهد كه رذيله اخلاقى «تعصضّب و لجاجت» تا جه حدّ مى تواند انسان رااز درك حقيقت و 


رسيدن به مقصود بازدارد. 


كرجه بعضى از مفْسّران براى اين آيه تفسيرهاى ديكرى ذكر كرده اند ولى روشن ترين 


(1)- فتح, 8 

(0)- شعراءء 198-199. 
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و مناسب ترين تفسير همان است كه در بالا ذكر شد. 


روى همين اصل در بعضى از روايات اسلامى ييغمبر اكرم صلى الله عليه 


و آله افراد متعضّب و لجوج را در سرنوشت شوم اعراب جاهلى شريكك مى شمرد و مى فرمايد: «مَنْ كان فى قَلْبِهِ حَبَه مِنْ 
حَوْدَلٍ مِنْ عَصَبِيْهِ بَعنَهُ الله يَْمَ لْقََامَهِ مَمَ اغرَاب الْجَاهِلِيَه؛ِ هر كس در دلش به اندازه دانه خردلى عصبتّت باشدء خداوند روز 
قيامتاو را بااعراب جاهلّت محشور مى كند؛. (دانه خردل دانه بسيار ريزى است كه همواره به عنوان ضرب المثل براى 


خردى ذكر مى شود). )١١‏ 


*#** در دهمين آيهء جهره ديكرى از اين رذيله اخلاقى در اقوام مختلف ديده مى شود و آن اينكه هر كروهى به خاطر تعب 
و لجاجتء خود را بهترين مى داند. و ديكران را نفى مى كند كويى تنها بندكان بركزيده خدا آنها هستند و ديكران هيج و 
همين امر سبب د ركيرى مستمرٌ در ميان اقوام مى شود. مى فرمايد: «يهود كفتند مسيحيان (نزد خدا) هيج ارزشى ندارند؛ و 
مسيحيان نيز كفتند: يهوديان ارزشى ندارند» در حالى كه هر دو كروه. كتاب آسمانى را مى خواندند (كه به آنها دستور مى 
داد بايد از اين كونه تعضّب ها به كنار باشند) آرى افراد نادان (از مش ركان عرب) نيز سخنى همانند آنها داشتند» خداوند روز 
قيامت درباره اختلاف آنها داورى خواهد كرداء (وَ قَالْتِ اليَهُودُ لَيَسَتِ النَصَارَى عَلَى شي ءٍ وَ قَالَتِ النَصَارَى لَيِسَتٍ الْيَهُودٌ عَلَى 
شئ ءٍ وَ هُمْ َثُْونَ اكات كَدَّلِكٌ قَالَ الي لَيعَلْمُونَ مِثْلَ قله فَاللهُ يكم ينهم يَوْءَ الْقامَهِ فيما كانُوا فيه يَحْتِلِفُونَ). ٠١‏ 


از تعبيرات اين آيه به خوبى استفاده مى شود كه اين كونه تعضّب ها و خودبينى ها از جهل و نادانى سرجشمه مى كيرد وهر 
قوم جاهل و بى خبر كرفتار اين رذيله اخلاقى خواهد شد. 


ع ال ل لو (كسانى كه نمى دانند) مفهوم وسيع 


و كسترده اى دارد كه 


(١)-اصول‏ كافى» جلد "”» صفحه 7١/‏ باب العصبئه. حديث سن 
(؟)- بقرم *137. 
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مش ركان عرب يكى از آن بودند و لذا بعضى از مف ران آن را به قوم نوح» يا همه امّت هاى يبشين كه بر اثر جهل و نادانى 
كرفتار تعصضّب و لجاجت بودند» تفسير كرده اند. 


*** در يازدهمين آيه سخن از يكك حكم كلى و عمومى است و نشان مى دهد كه در تمام طول تاريخ تعضّب و لجاجت 


نقش اصلى را در ادامه كفر و توحيدستيزى ايفا مى كرده استء مى فرمايد: «اين كونه در هيج شهر و ديارى بيش از تو 


آثَارَهِم مُقَتَدُونَ). )١١‏ 


جهل بوده است. 
وازاينجا خطر اين رذيله اخلاقى آشكارتر مى شود. 


#** در دوازدهمين و آخرين آيه مى خوانيم كه اقوام جاهلى به خاطر تعضّب و لجاجت بزركك ترين انبياى الهى و عقل كل 
خدايان خود را به خاطر شاعرى ديوانه رها كنيم؟» (وَ يَقُولونَ انا لتاركوا آلِهَينَا لِشَّاعِر مَشُونِ). 9؟) 


عجب اينكه آنها به قدرى در حجاب تاريكك جهل و تعضّب كرفتار بودند كه نمى فهميدند اين سخن 


مكف كسان ين وه أيه وقاض بودن احتياج به تفكر و ذوق سليم و آكاهى كافى از دقايق سخن دارد (توجّه داشته 


ناشيد كه شاعر از ماده شعو كرفته شذه است) و اين با مجنون بودن هر كر ساز كان ئيست. 


همجنين كاه آنها را منّهم به «سحر» و «جنون)» مى كردند در حالى كه سحر نيز احتياج به آكاهى قابل ملاحظه اى نسبت به 
بخشى از علوم و دانشها دارد» و هوشيارى خاضى را 


.73" زخرف»‎ -)١( 

(#)عاصافات ع8 
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مى طلبد» و اين با جنون سازكار نيستء اين سخنان ضدّ و نقيض ناشى از جهل و تعصّب بود. 
نتيجه نهابى 


بيك نككاه اجمالى به آيات كذشته كه اشباه و نظاير ديكرى نيز در قرآن مجيد دارد اين حقيقت رااثبات مى كند كه از 
مهمترين موانع معرفت و شناخت» تقليدهاى كو ركورانه اى است كه از تعضب و لجاجت و وابستكى بى قيد و شرط نسبت به 


امورى كه با تمايللات نفسانى و هوا و هوسهاى انسان مى سازد ناشى مى شود. 


ضايعات و آثار زيانبار اين رذيله اخلاقى صفحات تاريخ بشريّت را سياه كرده و ييامبران الهى را با مشكل ترين موانع رو به رو 


ساخته» و خونهاى زيادى را بر خاكك ريخته است و همين معنى براى يى بردن به آثار زيانبار آن كافى است. 


اكر اين رذيله اخلاقى در درون جان انسانها نبود» تاريخ بشريّت جهره ديكرى داشت و ييشرفت تكامل تمدّنها شتاب ديكرى 
منذاى كرف وافروشاق خلاق درسو سعادت اشاتها يه كار هن اققاق و بشجاق انكه عزوو سيل ويرانكرى در افده 


تهرهاى متظمى از معارق الهيه را تشكيل فى ذاد كه همه جا مايه عمراق و آبادئ قلوات بوة. 
تعصّب و لجاجت در احاديث اسلامى 
اشاره 


بيش از آنكه به تحليل معنى تعصضّب و سرجشمه و انكيزه ها و آثار زيانبار آن بيردازيم لازم است نككاهى به احاديث اسلامى 
كه در اين زمينه وارد شده است بيفكنيم» جرا كه بسيارى از مسايل مورد نظر در لابه لاى اين احاديث به صورت اجمالى 


مطرح شدهاست. 


احاديث در اين زمينه فراوان است كه در ذيل به نمونه هايى از آن اشاره مى كنيم: 


-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «مَنْ كان فى قَلْبِهِ حََهٌ مِنْ حَوْدَلٍ مِنْ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 7١8‏ 


عَصَِيهِبَعَُ اله يوم الْقِيَامَهِ مع اغرّاب الَْاهِاِيُه؛ هر كسى در دلش به 


اندازه دانه خردلى عصببّت باشد خداوند روز قيامت او را با اعراب جاهليت محشور مى كند). )١(‏ 


أنه عي تشكان من وهف كه ازى روديلة اعدالاق ننه قور لسار ناكف اسك كد انون قر جات ا ننيز امات عالضن بار كان 


نيست. 


-١‏ در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «انَّ الله يُعَدْبُ السْنَّهَ الست الْعَرَبَ بِالْعَصَبيه وَ الدَّهَاقِينَ بالكب و 
الاقوَاة بالجو ره وَالْمْمَهَاءً اعفن :و الكان الها وتأقل الاعاقيق الها #اخداوته شس. كزومازاتئة شاط سن تحير عدانه من 
كند: عرب را به خاطر تعصّبء و اربابان را به خاطر تكثر» و حاكمان را به خاطر ستمء و فقيهان را به خاطر حسدء و تيجار را به 


خاطر خيانت» و اهل روستاها را به خاطر جهل و نادانى)! «”) 


جالب اينكه تعضّب را نخستين امر از امور ششككانه ذكر فرمودهء در حالى كه همه آنها از كناهان بزركك است. 


- در حديث ديككرى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم: الهس من مَنْ دعا الى عَصَ بِيّهِه وَ ليس مِنّا مَنْ قَامَلَ عَلَى 
عَصَ بِيّهِه وَ لَهِس من مَنْ مات عَلَى عَصَبيّهِ كسى كه مردم را دعوت به تعضب كند از ما نيستء و كسى كه به خاطر تعصّرب 


ك2 
-ه 


بجنكد از ما نبست» و كسى كه با تعصضّب بميرد از ما نيست»! (*) 


بدبختى ابليس را تعضّب و تكبر مى شمرد» و مى فرمايد: 


«هنككامى كه خداوند به فرشتكان دستور داد براى آدم عليه السلام سكده كنتةتميكى" أطافق: كرتل عر ابليس) سيم من 


افزايد: «اغْتَرَضِتَهَ الحميّه فافتخْرَ على آدَمَ ب بخلقه 


دتعت عليه ايه كعد لو هام المتعطبين» و َل الْمستكيريئ الى وضع أعاس الفضيئه؛ تكبر و تعضب به او دست دادو 
بر آدم عليه السلام به خاطر خلقت خويش افتخار كرد» و از جهت اصل و ريشه خود نسبت به او تعضّب ورزيدء به همين دليل 


اين دشمن خدا ييشواى متعصبان» و 


-)١(‏ اصول كافى» جلد ”. صفحه "١8‏ (باب العصبيه). 

(؟)- كافى» جلد لل صفحه ١187‏ حديث .١117‏ 

(9)- سنن ابى داوودء حديث 417١‏ طبق نقل ميزان الحكمه. 
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سر سلسله مستكبران است» و كسى است كه بناى تعضًّب را بى ريزى كرد)! )١١‏ 


ه- در حديث ديكرى از رسول خخدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: ١مَنْ‏ تَعَصَّبَ اؤْ تُعْصّبَ لَهُ قَفَّدُ حَلَمَ رَبَقَ الَايِمَانِ مِنْ عُنْقهِ؛ 


هر كس تعضّب بورزة» يا ديكران به خاطر او تعضب بورزند» رشته هاى ايمان رااز كردن خود با زكردائده است). (7) 


مى دانيم «تعضّب» و «لجاجت» لازم و ملزوم يكديكرند» و به همين دليل ما هر دو را تحت يكك عنوان آورديم. در رابطه با 
نكوهش رذيله لجاجت نيز روايات زيادى داريم از جمله: 


9-1 جادويق الرسرل خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: «ايّاك و اللجاجة؛ قَانَ اولوواعور و أحيها ندانه ( تحاحت 


ببرهيزيد كه آغازش جهل و بايانش يشيمانى است»! «”) 


-١‏ در حاديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: «اللجاحٌ اكثَرُ الْاشّيَاءِ مَضَ ره فى الْعَاجل وَ الآجل؛ 


لجاجت در دنيا و آخرت از همه جيز زيانبارتر است). (©") 
”"- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «اللتجاح 1 الست لجاجت بذر شدٌ و بدى است»! «0» 


ع در نهج البلاغه امذة است 


كه فرمودة 1 اللضاعة كيل اله اق #الجاليطة زد اسان وا كوو او واه خطا عي اتكيدا 2 
- و نيز از همان حضرت آمده است: اليس لجوج تذبية؛ لجوج مديرئت و تدبير ندارد). 387١‏ 


با توه به رواياتى كه در بالا آمد تأثير تخريبى اين دو رذيله اخلاقى (تعصّب و لجاجت) در زندكى فردى و اجتماعى انسانها 
روشن مى شود نا آنجا كه انسان را از ايمان و اسلام بيكانه ساخته؛ و به سوى كفر و شرك و اقتداى به شيطان و رها كردن 


رشته محكم ايمان سوق مى دهد كه دلايل آن را در بحث بعد خواهيد خواند. 


.197 نهج البلاغه» خطبه قاصعه. خطبه‎ -)١( 

(؟)- اصول كافىء جلد 27 صفحه 08 حديث ”. 

()- ميزان الحكمه. جلد 5» صفحه 71/17١‏ (مادّه لجاجه). 
(6)- همان مدركك. 

(0)- همان مدركك. 

(9)- نهج البلاغه» كلمات قصارء شماره 178. 

(00- غرر الحكمء حديث .٠١287‏ 
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١‏ - مفهوم تعصّب و انكيزه هاى آن 


«تعضّب» از ماده «عَصَّب» در اصل به معنى رشته هايى است كه مفاصل استخوانها و عضلات را به هم ييوند مى دهد» سيس 
اين مادّه به معنى هر نوع وابستكى شديد فكرى و عملى آمده است كه غالباً بار منفى دارد هر جند وابستكى هاى مثبت نيز در 


مفهوم آن افتاده است كه شرح آن در بحث هاى آينده به خواست خدا خواهد آمد. 


بديهى است وابستكى هاى غير منطقى نسبت به شخص يا عقيده و يا جيزى انسان را به لجاجت و تقليد كوركورانه نسبت به 
آنةواقازض كتد و سشرحشمة يارى ان كشمكتها وسكة ها وحوري بهاو اعواافات مسر اس 


هر كاه اين كونه تعضّب ها از ميان جامعه انسانى برود و مردم تسليم منطق و حرف حساب باشند بسيارى از اختلافات برجيده 


مى شود و 


جنين تعضّبى كه نتيجه مستقيم آن لجاجت و تقليد كوركورانه است از امور زير سرجشمه مى كيرد: 


دارد دلباختكى و دلدادكى نشان دهد از جمله نسبت به يدر و نياكان و آيين و رسوم آنها. 


اين وابستكى شديد عامل انتقال بسيارى از خرافات و زشتى ها به بهانه حفظ آداب و سئنء از نسلى به نسل ديكر مى باشد» و 


دفاع و طرفدارى شديد از قوم و قبيله كاه به جايى مى رسد كه بدترين افراد قبيله و زشت ترين آداب و سنن آنها در نظر افراد 
متعضب بسيار زيبا جلوه مى كند در حالى كه بهترين افراد قبايل ديكر و عالى ترين آداب و سنن آنها در نظر آنها زشت و بى 


1- يايين بودن سطح فكر و فرهنكك- هر قدر سطح فكر مردم كوتاه تر و فرهنكك آنها ضعيف تر باشد» تعضّب هاى جاهلانه و 
لجوجانه و تقليدهاى كوركورانه در ميان آنها 
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بيشتر استء به عكس هر قدر سطح فكر بالا-تر رود و فرهنكك كامل تر شود توه او به منطق و استدلال و نفى تعضب و 


لجاجت و جانشين ساختن تحقيق به جاى تقليد كو ركورانه بيشتر مى شود. 


ا بت زدكى عامل ديكرى براى 7 ِ تعضّب و تقليد كو ركورانه است- كاه شخصى در نظر انسان جنان قداست بيدا مى 
كند كه كفتار و رفتار او از دايره نقد خارج مى شود هر جند از نظر علمى و اخلاقى در سطح يايبنى قرار داشته باشد و همين 


امر سبب مى شود 


كه عدّه اى جشم و كوش بسته به دنبال او بيفتند و به خاطر او جان و مال خود رااز دست بدهند» بى آنكه در محتواى سخنان 


ورفتاراو كمترين انديشه كنند! 


*- انزواى اجتماعى و فكرى يكى ديكر از اسباب تعضّب است- وقتى انسان در خودش و محيط فكرى و اجتماعيش فرو برود 
واز جوامع وافراد ديكر و افكار آنها بى خبر بماند نسبت به آنجه در اختيار اوست سخت وابسته مى شودء در برابر آن تعضّب 
مى ورزدء در حالى كه اكر با ديكران بنشيند و فكر خود را با افكار ديكران مقايسه كند نقطه هاى قوّت و ضعف و مثبت و 


منفى به زودى آشكار مى كردد. و به او اجازه مى دهد بهترين انتخاب را داشته باشد. 
1- آثار وبيامدهاى منفى تعصّب و لجاجت 
تعضّب و لجاجتء آثار منفى شديدى دارد كه در زندكى انسانهاى متعضّب و لجوج به زودى ظاهر مى شود. 


-١‏ تعضب يعنى وابستكى غير منطقى به شخص يا عقيده يا عادت و رسم خاصّى» همان كونه كه قبلا نيز اشاره شد» حجاب 
ضخيمى بر ديده عقل انسان مى افكندء و او را از دركك حقايق و خير و شرٌ و مصلحت و مفسده وعاقبت امور و ييدا كردن راه 


جاره محروم مى سازد. 
به همين دليل در احاديث سابق خوانديم كه لجوج مديريّت و تدبير ندارد» و در 
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حالات شيطان ديديم كه به خاطر تعضّب از دركك بديهيّات واماند» و رشته عبوديّت و بندكى را از كردن خويش برداشت و 


براى هميشه رانده در كاه الهى شد. 


-١‏ تعضًب و لجاجت آتش سوزانى است كه ييوندهاى وحدت و اتّحاد را در جامعه بشرى مى سوزاندء و بذر نفاق و اختلاف 


را 


در ميان افراد مى ياشد و نيروهايى را كه بايد صرف ييشرفت جوامع انسانى شودء به جنكك و ستيز با يكديكر وامى دارد» به 
همين دليل در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «الليجَاجٌ يُنْتجٌ الْحرُوبَ وَ يُوغْرْ القَلوبَ؛ لجاجت آتش جنكّها 


راروشن مى سازد و دلها را ير از كينه و دشمنى مى كند). )١١‏ 


'- تعضّب و لجاجت سبب مى شود كه دوستان از هم دور شوند و محبت ها به عداوت ها مبدّل كردد. 


؟- تعضّب و لجاجت يكى از عوامل مهتم كفر استء و بسيارى از امّت هاى بيشين تنها به اين دليل راه كفر را ييش كرفتند كه 
تعضّب و لجاجت نسبت به آيين نياكانشان مانع يذيرش حقّ شد (شرح اين معنى را در تفسير آيات كذشته خوانديم). 
ه- تعضّب و لجاجت مايه درد و رنج و زحمت و ناراحتى استء جرا كه سبب مى شود انسان مدّتهاء و كاه ساليان درازء در 


بيراهه سر كردان شود و جون به بن بست مى رسد سرانجام خسته و وامانده از راهى كه رفته است بازمى كردد. 


روى همين معنى در حديى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: ١ثَمَرِهُ‏ اللججاج الْعَطْبَ؛ ثمره لجاجت شكست خوردن و 
هللاكت است)». »7١(‏ 


و به همين دليل غالبا مايه ندامت و يشيمانى است همان كونه كه در احاديث كذشته به آن اشاره شده بود كه «آغاز لجاجت» 


جهل اسية و يايان آن ندامت»! 


هر كز مايل به آن نبوده استء روى اين جهت در بعضى از احاديث اسلامى از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده است كه 


ضفرا ين :الاك كت 


(١)-غرر‏ الحكم (طيق انقل 'ميزاق الحكمة باب اللجاحة): 
(0)- همان مدرككث. 
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اجْمَحَ مِنَّ اللجاج؛ هيج مركبى سركش تر از مركب لجاجت نيست»! )١(‏ 


- و بالاخره تعضّب و لجاجت هم دنياى انسان را بر باد مى دهد و هم آخرت او راء جرا كه در دنيا سرجشمه عداوت ها و 
جدايى ها و اشتباهات فراوان واز دست دادن آرامش مى شود و در آخرت سبب دورى از رحمت خداء واين همان است كه 
در روايت امير مؤمنان على عليه السلام خوانديم: «الليجا اكت الَاشيَاءٍ مَضَرّهُ فى الْعاجل وَ الآجل؛ لجاجت از همه جيز زيانبارتر 


اسَيت در دنيا و آخرت»! 
مفهوم و محتوا از هم جدا هستند ولى جون رابطه بسيار نزديكى با هم دارند» و به اصطلاح لازم و ملزوم يكديكرند هر سه را با 


انككيزه هاى تعضّب و لجاجت نيز روشن استء زيرا: تعضب هاى كور و مخرّب قبل از هر جيز برخاسته از جهل و نادانى است» 
به همين دليل هر قومى جاهل تر باشند» تعضب و وابستكيش به آنجه دارد بيشتر استء تا آنجا كه حاضر نيستند از طريق ايجاد 


تحوّل در وضع خود.ء كامهايى به سوى تكامل بردارند» و همين تعضّب و لجاجت عامل عقب ماندكى آنها مى شود. 


در اخبار كذشته نيز خوانديم كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمود: «از لجاجت ببرهيزيد كه آغاز آن جهل و يايان آن 
يشيمانى است»! 


عامل ديكر تعصّب و لجاجت» خودخواهى استء جه اينكه افراد خودخواه به آنجه دارند سخت علاقه مند و 


بابح تعر جد ا وى كلكا وموم و [ذاضت ليطي دض عفيرق كد حاتي على كين برررط ي اريم بر قيله ون وا كانقان 


كاه راحت طلبى و تنبلى نيز انككيزه تعضّب و لجاجت مى شود زيرا انتقال از وضع موجود به وضعى ديككر در بسيارى از اوقات 
نياز به تلاش و كوشش و يكار با موانع 


-)١(‏ همان مدركك (مادّه لجاجت). 
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دارد و افراد عافيت طلب حاضر به استقبال اين امور نيستند» به همين دليل آنجه را دارند سخت مى جسبند» وو از آن جدا نمى 


شوند. 
- تعصب مذموم و ممدوح 


«تعصّب) و ١‏ حميّت) و «تقليد) سه مفهوم نزديكك به هم هستند كه شاخه مذموم و شاخه ممدوح دارند هرجند غالباً واه تعب 
در بخش مذموم به كار مى رود. 


مجيد از آن به عنوان «تعضب جاهلدِت» ياد شده استء و اكر وابستكى به امور مثبت و مفيد و سازنده واز روى علم و آكاهى 


امام امير مؤمنان به هر دو قسمت در خطبه قاصعه از نهج البلاغه اشاره مى فرمايد: 


در يكك جا مى كويد: «قَاطْفُِوا مَا كمَنَ فى قلوبكم مِنْ نِيرَانٍ الْعَصَبيِه وَ احْقَادٍ الْجَاهِيِه فَانّمَا تلك الْحَمِيَهُ تَكونٌ فِى الْمَسم مِنْ 
خعواك النبطان و تحوافة و تزغنات :و تنناموشراوه عاق عشب و كتساى حاطيت را كه دوقلن شكما كيان شد اسك 


وسوسه هاى شيطان است)»). )»١١‏ 


و در همين خطبه كه اساس آن بركوبيدن كبر و غرور و تعضب و لجاجت است در جاى ديككرى مى فرمايد: اقَانْ كان لَابدٌمَِ 
اْعصبِيِهِ لين تبك لمكارِم الْخِصَالِء وَ مَحَامَدٍ الَافْعَالِ وَ مححاسِن الَامُور الّتتى تَقَافَ لَتْ فيهَا الْممَِدَاء وَ الندِدَاءُ مِنْ بُيونَاتٍ 
ل .. نبوا َِالٍ التحنري» من الْحفْظ لِلْجوَارِء و الْوَقَاءِ بالَّمَام وَاللَاعَهِ ل وَالْمَصةيه كبر وَالْاحذ الَْضْلِء وَ الكت 

عَن الْبَغْي اكر قرار است تعضّبى در كار باشد» تعضّب خود را در اخلاق يسنديده. افعال نيكو. كارهاى خوبء و اعمال و 


رق 1 
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با شخصيّت و شجاع از خاندان هاى (برجسته) عرب داشتند قرار دهيد ... تعضّب شما در راه حفظ صفات با ارزش همجون 


حفظ حقوق همسايكان» وفاى به عهد؛ اطاعت از نيكيهاء سرييجى از تكتبر» جود و بخشش و خوددارى از ستم باشد)! للق 


به اين ترتيب امام عليه السلام به هر دو شاخه «تعضّب) درا اوح كس وري رو راو امام سحاد عاوه اماد وو رار 
اب سال كه عمنييتة حكوانة اتيك عرزو ادر دو بزائن يكديكر قرار داده جنين مى فرمايد: «العص يبه الى َم علي 
صَاحِكَا ان يَرىَ الوَخلَ شَّوَارَ قوم حيرا ِنْ تار قَوْم آخرين! وَ لّتِس مِنَ الْعَصَ يِه انْ يحب الوَجلُِ َومَهُ وَ لَكنْ مِنّ الْعَصَبِيهِ ان 
بعِينَ قَوْمَهُ عَلَى الظلّم؛ تعضبى كه دارنده أذ تروك تاي فيه اود امه فاسان كدان طافة عت ان كان اين 


ديكر بهتر بداند (و به خاطر تعصّب بدان را بر نيكان مقدّم بشمرد) ولى تعضب اين 


نيست كه انسان به طايفه خود علاقه و محبّت داشته باشد تعصضّب آن است كه آنها را در ظلمشان يارى دهد). (”) 


نكوهيده نيست, جرا كه اين وابستكى نه تنها او را به انجام كار خلافى دعوت نكرده؛ بلكه تشويق به بيوندهاى محبت آميز و 
سازكده لموده است» مكب تكوهيدة ان اعت كه اسان شاط :واستكى عاق قرم وماد انح وعدالة راازير نا 


در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: الَمْ رَ لحل الْجَنَّهَ حَمِيَةٌ غَيْرُ حمِيّهِ حَمْرّه ان عد دِالْمُطلبء وَ ذَلِكك حِينَ اشِْلْمَ 
عَضَباً لِلنََ فى ححدِيث السّلَا «* الَذِى الْقَى عَلَى النَبىَ صلى الله عليه و آله؛ هيج تعضبى وارد بهشت نمى شود جز تعضب حمزه 
بن عبد المطلب 50" و اين زمانى بود كه اسلام آورد و به خخاطر (بى احترامى به ييامبر صلى الله عليه و آله از جهت) بجه دان 


حيوانى كه بر آن 


./8 نهج البلاغه» خطبه 2197 بند ©/ تا‎ -)0١( 

.0/ (باب العصبته» حديث‎ "١08 اصول كافى» جلد ؟» صفحه‎ -)١( 

()- بجه دان حيوان. 

(6- منظور از وارد شدن تعضّب در بهشتء وارد شدن صاحب آن است. 
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حضرت فكنده شده بود خشمكين كشت (و به يارى آن حضرت شتافت و اسلام را يذيرا شد)). )١١‏ 


بديهى است تعصّب حمزه در دفاع از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در مقابل مشركان كثيف و ننكين و بى منطق جيزى جز 


دفاع از 


حق و عدالت نبود» واين تعضّب ممدوح استء اكر حمزه عليه السلام به خاطر تعضّب جيزى بر خلاف حق و عدالت انجام مى 


داد مذموم بود. 


«تقليد)» نيز همانند «تعصّب» داراى دو شاخه است: شاخه مثبت» و شاخه منفىء» و به تعبير دقيق تر براى تقليد جهار قسم تصوّر 
مى شود كه سه قسم آن منفى است و يكك قسم آن مثبت. 

نخست «تقليد جاهل از جاهل» است كه كروهى نادان جشم و كوش بسته از كروه نادان ديكرى تبعت كنند و اعتقادات و 
رسوم و سنّت هاى غلط آنان را يذيرا كردندء اين كونه تقليد است كه در آيات قرآن شديداً از آن مذّت شده واز اسباب 
لجاجت و تعضّب و كاه از آثار آن محسوب مى شود و سبب انتقال خرافات از قومى به قوم ديكرء و ايستادن در برابر انبياى 
الهى و داعيان به سوى حق است. 

دوّم «تقليد عالم از جاهل» است كه بدترين نوع تقليد مى باشد و آن اينكه انسان آكاهى به خاطر كرفتار شدن در جنكال 
تعضّبء علم خود را رها ساخته و جشم و كوش بسته به دنبال جاهلان بيفتد. 


مسئله عوام زد كى و تسليم دانشمندان قوم در برابر عوام نوعى تقليد عالم از جاهل است. 


سوّم «تقليد عالم از عالم ديكر؛ است به اين صورت كه انسان آكاه» زحمت بحث و بررسى و تحقيق در باره بعضى از مسائل را 


به خود ندهد و جشم و كوش بسته به دنبال 


(١)-اصول‏ كافى» جلد ”. صفحه .7"١:0/‏ 
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عالمى بيفتد» روشن است كه اين تقليد نيز نكوهيده استء هر جند مانند قسم اوّل و دوّم نيستء زيرا بر علما و دانشمندان هر 


امت 


لازم است به تحقيق و بررسى مسائل ببردازند و با داشتن سرمايه هاى علمى در برابر تقليد كور كورانه تسليم نشوند» به همين 
دليل در فقه اسلامى آمده است كه تقليد كردن بر مجتهد حرام استء و يكى از تعبيرهاى معروفى كه در اجازه هاى اجتهاد 
نوشته مى شود «يحرم عليه التقليد) مى باشد» مككر اينكه رشته تخصّصى آن دو عالم از هم جدا باشد (مانند طبيب متخصّ ص 
قلب كه مثلًا در بيمارى جشم خود به متخصّ صان جشم يزشكى مراجعه مى كنند) و يا متخصّصى كه به استاد خود رجوع مى 
كند كه در واقع هر دو از قبيل قسم جهارم است كه به آن اشاره خواهد شد. 


نوع جهارم «تقليد جاهل از عالم» در آنجه مربوط به علم اوستء و به تعبير ديكر مراجعه غير متخصّصين به متخصّصين هر فن» 
وإباز به تغبير ديكر انبجةارا انساق تمئ.ذاند از كساتى كه كاهو اهل خبرة انند فراكيرد ونه آن عمل كيد (دوست مالتذ 
مراجعه بيماران به اطبّاء در بيمارى هاى مختلف) اين مسئله يايه زندكى فردى و اجتماعى انسان را تشكيل مى دهد. 


توضيح اينكه: علوم و فنون و دانشها به حدّى وسيع و كسترده است كه يكك انسان هركز نمى تواند در همه آنها صاحب نظر و 
اهل اطلاع باشدء از قديم الايْام جنين بوده و در عصر ما كه علوم به شاخه هاى بسيار متعدّد و بيشرفته اى تقسيم شده اين مسئله 
ظاهرتر و آشكارتر است تا آنجا كه حتّى يكك انسان نمى تواند مثلّا در تمام رشته هاى يزشكى يا راه و ساختمان صاحب نظر 


باشدء تا جه رسد به رشته هاى ديكر. 


بااين حال جاره اى جز اين نيست كه افراد ناآ كاه به كاهان هر رشته مراجعه 


كنندء اين يكك اصل مسلّم است كه از سوى تمام عقلاى جهان به رسمبّت شناخته شده است و رها كردن آن سبب از هم 


ياشيد كّى تمام بيوندهاى اجتماعى مى شود. 


در مسائل معنوى و اخلاقى و علوم دينى نيز همين كونه استء هركز نمى توان انتظار داشت كه همه مردم در همه رشته هاى 
علوم اسلامى صاحب نظر باشند» بعضى از اين رشته ها به اندازه اى وسيع و كسترده است كه بعد از ينجاه سال نيز احتياج به 


بحت و 
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بررسى بيشتر دارد (مانند علم فقه). 

طبيعى است كه در اين كونه علوم نيز افراد غير وارد به آكاهان اين علوم مراجعه كنند. 


ولى البتّه در مورد اصول دين كه يايه هاى اصلى دين را تشكيل مى دهد و هر كس به فراخور حالش مى تواند در باره آن 
تحقيق كند بايد دليلى متناسب با فكر و فهم خود به دست آوردهء و تقليد در آن جايز نيست»ء بايد تحقيق كرد و آن را از روى 


به هر حال اين قسم تقليد مذموم و نكوهيده حساب نمى شود اين مصداق. .. انا وَجَدْئًا آبَانَنَا عَلَى امَّهِ وَ انا عَلَى آثَارَهِمْ 
للكذى ةو لرشييع بلك معدا قد تالفتلوا اهْلَ الذكر انْ كتمّغ لَاتعْلْمُونَ 5١‏ است. 


8 - طرق درمان 


راه علا-ج اين رذيله اخلااقى مانند ساير رذايل اخلاقى در درجه اوّل توه به انكيزه ها و ريشه ها واز بين بردن آن استء و با 
توجه به اينكه ريشه تعضّبء حب ذات افراطى» يايين بودن سطح فرهنكك؛ شخصيّت زدكىء و انزواى اجتماعى و فكرى استء 


براى از ميان بردن اين صفت رذيله بايد سطح آ كاهى 


افراد بالا رود با اقوام و ملل ديكر و كروه هاى مختلف اجتماعى بياميزند» حبٌ ذات در آنها تعديل كردد. و كرايشهاى زيانبار 


قومى و قبيلكى از ميان آنها برجيده شود تا يايه هاى تعصّب و لجاجت و تقليدهاى كو ركورانه برجيده شود. 
همجنين بايد به آثار و ييامدهاى زيانبار آن توه شود كه اين خود عامل ديكرى براى از ميان بردن اين رذيله اخلاقى است. 


هنكامى كه انسان توه داشته باشد كه تعصّب و لجاجتء برده اى بر فكر و عقل او مى اندازد و او رااز درك صحيح بازمى 


دارد» و نيز ييوندهاى وحدت و اتّحاد را در 


.37 زخرف»‎ -)١( 


()- نحل» إرفة 
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جامعه بشرى ياره مى كند, و بذر نفاق و اختلاف را در ميان آنها مى ياشد, و مايه درد و رنج انسانها مى كردد, و حتّى كاه او 
زابة برتكاة هاين كه هركر التظان آنا تداشعة اميت من كشاتئدة به يقين توةابةا اتن امور او زا از مركب سر كش تعطيب و 


لجاجت يايين مى آوردء واز بيراهه هاى خطرناك به شاهراه سعادت و خوشبختى رهنمون مى كردد. 


يكى ديكر از طرق درمان رذايل اخلاقى تغيير شكل و تعويض محتواى آن است به اين معنى كه انككيزه ها را از بخشهاى منفى 
به بخشهاى مثبت هدايت كنيم: 


مثلًا كسى كه داراى تعضّب شديد نسبت به مسائل نادرستى استء به جاى اينكه انكيزه تعضب را در او بميرانيم» تعضب او را 


به امور مثبت متوججه سازيم. 


امور باشد). )١١‏ 
يعنى اكر بناست وابستككى توأم با اصرار نسبت به جيزى داشته باشيد اين وابستككى را نسبت به فضايل اخلاقى قرار دهيد. 
#- تسليم در برابر حق 


نقطه مقابل «تعضّب» و «لجاج) و «تقليد كوركورانه) تسليم در برابر حق است كه از فضايل مهم اخلاقى محسوب مى شود» 
يعنى انسان حق را نزد هركسء حتّى دورترين و كوجكترين افراد ببيند» در برابر آن تسليم شود و آن را با آغوش باز يذيرا 


كردد. 
اين فضيلت اخلاقى سبب ييشرفت علم و دانش انسان و يرهيز از كمراهى ها و كام نهادن در صراط مستقيم است. 


و كرايشهاى كروهى بركنارند حاصل نمى شود. 


(1)- نهج البلاغهء خطبه 197. 
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تسليم در برابر حق نشانه ايمان» سلامت فكر و روح و بالا بودن سطح فرهنكك و تهذيب نفس است. قرآن مجيد خطاب به 
«قلَا وَ رَبك لَايُؤْمئُونَ حنَّى بحكم وك فيمَا شَّجْرَ بَتِنَهُمْ نَم لَاتَجدُوا فى انْفْسِهِمْ عرّجاً مِمَا قَضَيِتٌ وَ يُسَلمُوا تَسْليماً؛ به برورد كارت 
سوكنك كه نهآ هو من تكواهند يود مكر ابتكةه در اخدلافاتشان تر زابه ذاورى طلكل سس اق داووف تدر ذل غود اباس 


ناراحتى نكنند و كامًا تسليم باشند)! )١١‏ 


ودر جاى ديكر مى فرمايد: ١وَ‏ مَا كان لِمُؤْمِن وَ لَامُؤْمَِهِ اذا قضَّى الله وَ رَسُولَهُ امرأ انْ يكونّ لَهُمْ الخِيرَهُ مِنْ امْرَهِم 5 هيج مرد 


وزن باايمانى حق ندارند هنكامى كه خدا و ييامبرش امرى رالازم بدانند اختيارى (در برابر فرمان خدا) داشته باشند ...). (7) 


البتّه تسليم- 


كوركورانه است و ديكر تسليم در برابر قضا و قدر الهى و خواسته هاى اوء در برابر اعتراض و نارضايى و ناشكرى. 


موضوع بحث ما در اينجا معنى اوّل است و معنى دوّم به خواست خدا در بحث «رضا و تسليم» خواهد آمد. 


-)١(‏ نسا هع. 

()- احزاب» 8" 
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جُبن و شجاعت 

اشاره 


كن اق وذابل الخلان ترس يجاتيك كدمابه له و زوق وعقب افناد كى اسانيامن باد تيروقاق بالفعل بق بالقؤة او راي 


باقاس "هده او م شدي زا بن أساة مسالط اه ةف 


نقطه مقابل آن شجاعت و شهامت است كه مهمترين كليد ييروزى و اساسى ترين يايه سربلندى و عظمت انسانهاست,. نه تنها 
در ميدان جنكك كه در ميدان هاى سياست و اجتماع و حتّى مباحث علمى» شجاعت نقش كليدى را دارد؛ و به همين دليل 
علماى اخلاق به طور كسترده از «جبن» و «شجاعت» سخن كفته اند و عوامل و نتايج و آثار و ييامدهاى هر يكك را مورد تحليل 


و بررسى قرار داده اند. 
در كتب بيشينيان علم اخلاق» شجاعت يكى از اركان جهاركانه فضايل» و ترس يكى از رذايل جهاركانه شمرده شده است. 


در تاريخ انبياى بزرككء و بيروان راستين آنها مظاهر شجاعت به خوبى نمايان استء آرى آنها اسطوره هاى مقاومت و 
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با اين اشاره به قرآن مجيد بازمى كرديم و جلوه هاى اين فضيلت اخلاقى و مظاهر شوم خصلت ترسء آن رذيله اخلاقى را در 


لابه لاى آيات» و در جاى جاى قرآن مجيد 


مورد بررسى قرار مى دهيم: 
-١‏ در داستان ابراهيم عليه السلام جنين مى خوانيم: 


َلقَدُ آتينااراهيم وُشْدَهُ من قَِل و كنا به عَالِمِنَ» اذ كَالَ لابيه وَ قَوْمِهِ مَا كردِه التَمَائِيلٌ الَّتِى انم لَهَا عَاكفونَ؛ الوا ةا آبَاتَنًا 
لَهَا عَابِيدٍينّ؛ « كَالَ لَقَدْ كتع اثنم و آبَائْكم فى ضَكَالٍ مُبين: قَالَوا اننا باحق اغ الت من اللَاعِِينَ» الكل ركه رك التهاذات5 
لاض الذِى مَطََهنَ وَانَاعلَى َلكمْ مِنَ الشَاِِينَ» و مَلنِّ اك كك شالك كان ل واد « مَجَعَلَهُعْ جَدَاذاً الا كبيراً لَهُمْ 


َعَلّهُمْ اله يَْجِعُونَ (سوره انبياء» آيات ١ه‏ تا 0 
"- در مورد موسى بن عمران عليه السلام جنين مى خوانيم: 
دكا كوفتي لات الى لاتحاف لشي اله فلوة [تنووه كه يتا 


'- درباره قوم طالوت و سربازان شجاع قومش جنين مى خوانيم: 


... قَلَمَا ج اوَرَهُ هْوَ وَ الَّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ قَالُوالَاطَاقَه لَنَا اليو اوت وَ جنُودِهِ قَالَ الّذِينَ يَظُنُونَ انْهُْ مُلَاقُوا اللّهِ كم مِنْ فَه قَليلَه 


عَلَبَتْ ف كثيرة 6 باذْنٍ اللّهِ و اللّهُ مح الصّابرِينَ: * و لَمَا بََزُوا لَِجَالُوتٌ وَ جُنُودِهِ قَالُوا ربا افِْح عَلَينَا صَبراًوَ َبَتْ اقَدَامََا و انْض دْنَا عَلَى 
القَوم الْكافِرِينَ (سوره بقره» آيات 769 و 180) 


- در مورد ياران ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و شجاعان با ايمان و مدّعيان دروغين ترسو نيز جنين مى خوانيم: 
وَاذْ قَالَتْ طَائِفَةُ مِْهُمْ ا اهل يِب َمقَم لكمْ فاْجموا يَستَأَذِنٌ قريقٌ مِنْهُمْ النَبِىَ يَقَولونَ انَّ ؛ جام وما م راد 
| ل ِل 


يُرِيدُونَ الما فراراًء فو لقا راك لعز موق النهوات تراه داه وعيدنا 
كلما سواه احزاب» آيات ؟لاو 


00 
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ه- ودر جاى ديكر در همين زمينه آمده است: 


قل هَل تَرْبصُونَ نا لا اخدى الْحشتيين و نَْنُ تربص بكم ان يُصِيَكُمْ الله بعذَابٍ مِنْ عِنْدهِ اف ايديا تَريصُوا انا كم مُتربْصُونَ 


(سوره توبه» آيه 4 
*- درباره كروهى از ياران ييامبر صلى الله عليه و آله مى فرمايد: 


الّذيقَ قَالَ لَهُهَ اناس ان الدّات قد عقوا لكم فاخكؤقة كَرَادَهْمْ ايمانا وقالوا ديا الله وَانَغ الوكبل + الها ذَلِكم الشَيطان 
بُحَوّفْ اؤْلِيَائهُ فلَاتَحَافُوهُمْ وَ حَافُونِ انْ كنْتُمْ مُؤْمِنِينَ (سوره آل عمرانء آيات 17 و )١78‏ 


8م عر 
ه6٠‏ 


1- الَذِينَ يُبَلعُونَ رِسَالَاتٍِ الله وَيَحْشَوْئَهُ وَ لَايَحْشَوْنَ احد 


2 


الا الله و كفن بالله تسيا نوه اندرات: نو 


نرجمه 


-١‏ ما وسيله رشد ابراهيم عليه السلام را از قبل به او داديم؛ و از (شايستكى) او آكاه بوديم- آن هنكام كه به يدرش (آزر) و 
قوم او كفت: «اين مجيّ مه هاى بى روح جيست كه شما همواره آنها را يرستش مى كنيد؟!)- كفتند: «ما يدران خود را ديديم 
كه آنها را عبادت مى كنند»- كفت: 


«مسلماً هم شما و هم يدرائتان در كمراهى آشكارى وزدة ابذاك كسد ايا مطل حتى يراق نا اورذة اا شوعى عق 
كنى؟!)- كفت: ١‏ (كامأما حق آورده ام) يرورد كار شما همان يوؤادة كان اسمائها ومين انبتك كه انها را ايجاد كرده و من بر 
اين امر از كواهانم!- و به خدا س كنك در غياب شما نقشه اى براى نابودى بتهايتان مى كشم!- سرانجام (با استفاده از يكك 


فرصت مناسب) همه آنها- جز بت بز كشان- را قطعه قطعه كرد تا شايد سراغ او بيايند (و او حقايق را بازكو كند)!). 
؟-0... اى موسى! نترس كه رسولان در نزد من نمى ترسند)! 


بوك إقمة سميعس, 


هنككامى كه او (طالوت) و افرادى كه با او ايمان آورده بودند (و از بوته آزمايشء سالم به در آمدند) از آن نهر ككذشتند (از 


كمى نفرات خود ناراحت شدند و عدّه اى) كفتند: «امروز 
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ما توانايى مقابله با «جالوت» و سياهيان او را نداريم؛ اما آنها كه مى دانستند خدا را ملاقات خواهند كرد (و به روز رستاخيز 
ايمان داشتند) كفتند: «جه بسيار كروههاى كوجكى كه به فرمان خداء بر كروههاى عظيمى ييروز شدند! و خداوند با صابران 
(و استقامت كنند كان) است)- و هنككامى كه در برابر «جالوت» و سياهيان او قرار كرفتند كفتند: «يروردكارا! بيمانه شكيبايى و 


*- و (نيز) به خاطر آوريد زمانى را كه كروهى از آنها (منافقان) كفتند: « (اى اهل يثرب) اى مردم مدينه! اينجا جاى توقف 
شما نيستء به خانه هاى خود بازكرديد!» و كروهى از آنان از ييامبر اجازه بازكشت مى خواستند و مى كفتند: «خانه هاى ما 
بى حفاظ است!4 ذر خالى كه بى حفاظ نبودء آنها فقط مى خواستند (از .جنكك) فرار كنند- (اما) مؤمئان وقتى لشكر احزاب را 
ديدند كفتند: «اين همان است كه خدا و رسولش به ما وعده داده و خدا و رسولش راست كفته اند!» واين موضوع جز بر 


ه- بكو آيا درباره ما جز يكى از دو نيكى را انتظار داريد (يا بر شما بيروز مى شويم ويا شربت شهادت مى نوشيم) ولى ما 


انتظار داريم كه خداوندء عدّه اى از سوى خودش (در آن جهان) به شما برساند يا (در اين جهان) 


به دست ما (مجازات شويد) اكنون كه جنين است شما انتظار بكشيد ما هم با شما انتظار مى كشيم! 


#-اينها كسانى بودند كه (بعضى از) مردم به آنها كفتند: (لشكر دشمن) براى (حمله به) شما اجتماع كرده اند از انها بترسيد» 


را (با سخنان و شايعات بى اساس) مى ترساندء از آنها نترسيد! و تنها از من بترسيد اكر ايمان داريد! 


1- (بيامبران يبشين) كسانى بودند كه تبليغ رسالت هاى الهى مى كردند و (تنها) ازاو مى ترسيدند وازهيج كس جز خدا 
واهمه نداشتند و همين بس كه خداوند حسابكر (و ياداش دهنده اعمال آنها) است. 
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تفسير و جمع بندى بيامبران خدا ترسو نيستند 


در نخستين آيات مورد بحث شجاعت بى نظير قهرمان توحيد ابراهيم عليه السلام در برابر بت يرستان لجوج و متعصّب و خشن 
تكو سكس كشنذة اسك و تشان هن ذهد كاين بيغصير بزر كك اله » حكرنة دو بار زه بابك برس در عين هاي و 
نداشتن يار و ياور» و در برابر انبوه دشمنان خشمكّين و خطرنااكك كه حكومت وقت آنها را يشتيبانى مى كرد كمترين سستى به 


خود راه نداد. 


آيات فوق مى كويد: (ما وسيله رشد ابراهيم عليه السلام را از قبل به او داديم و از (شايستكى) او آكاه بودنماء (وَ لَقَدُ آثينا 
ابْرَاهيع رُشْدَهُ مِنْ قبل وَ كنا به عَالِمِينَ). 0١1١‏ 


در واقع خداوند استعدادهاى شايان توجهى را به ابراهيم عليه السلام داده بود ولى بى شك ابراهيم عليه السلام كه در بهره 


كيرى از اين استعدادها آزاد بود از 


آن بهترين بهره كيرى را كردء و به مبارزه با عامل اصلى بدبختى انسانها يعنى بت يرستى برخاست و جنانكه در ادامه اين آيات 
آمده است با قوّت و قدرت و صراحتء نخست از عمويش آزر شروع كرد؛ و كفت: «اين مجيّد مه هاى بى روحى را كه 


يرستش مى كنيد جيست؟!) 


و هنكامى كه «آزر» به او جواب داد: «اين رسم و سنّت نياكان ماست كفت: به يقين هم شما وهم يدران و نياكانتان در 
كمراهق آشكارى بوديد)! 


«آزرا هنوز باور نمى كرد كه ابراهيم با اين صراحت به طور جدَّى به مبارزه با بتها كه آن همه خواهان داشت برخيزد» يرسيد: 
آيا شوخى مى كنى؟! و ابراهيم عليه السلام در جواب كفت: اين يكك مطلب كاملًا جدّى استء يرورد كار شما همان آفريننده 
زمين و آسمان است ... سيس افزود: «به خدا سوكند من نقشه اى براى نابودى اين بتها در غياب شما مى كشم!اء (وَ تَالله 
لَاكِيدَن امتامكم بعد اذ تُوَلُوا مُذبِرِينَ). 3 


انجام به كفته خود د وبا استفاده از يكك فرصت مناسب همه آنها را جز بت بزركك آنها قطعه قطعه كرد شايد به 
م 0 ف والجاسس را جر بس برر 0 


هنكامى كه به سوى آن باز مى كردند از آن عبرت 


.0١ انبياء»‎ -)١( 

(؟)- انبياء» /ال. 
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كير ند (فَجَعَلِهُمْ جَذَاذاً انَا كم هم َعَلَهُم اليه يَوْجِعُونَ). 210 


در اينكه مرجع ضمير «اليه) در بخش اخير آيه جيست؟ مفشّ ران احتماللات زيادى داده اند: بعضى كفته اند ضمير به «كبيرهم) 
برمى كرددء يعنى به سوى بت بزركك بركردند و از او سؤال كنند جه حادثه اى سبب شكستن ساير بتها شده و جه عاملى سبب 


نجات او كرديده است و طبيعى است بت از ياسخ به آن عاجز است و از اينجا 


بى اعتبارى بتها را دريابند. 


احتمال ديكر اينكه ضمير به «ابراهيم» بازمى كرددء يعنى بت يرستان به سراغ ابراهيم عليه السلام آيند, و از او در باره انكيزه 
بت شكنيش سؤال كنند و او حقايق را براى آنان بازكو كند (البنّهِ در اين صورت جمله الا كبيراً لَهُمْ تأثيرى در مفهوم آيه 


ندارد به خلاف تفسير قبل). 


احتمال سوّم اينكه ضمير به «خداوند متعال» برمى كردد» يعنى مشاهده ضعف و زبونى بتها در مقابل يكك انسان سبب شود كه 


أبن عا يرسق حراوها كنتدو بدسوى دا باز كردتك زان تفشير تن :اشكال سايق راذازة): 


به هر حال آيه نشان مى دهد كه يكى از فضايل بزركك ييامبران اولواالعزم شجاعت بى نظير آنها بوده استء آنها از غير خدا 
نمى ترسيدند» و در راه خدا كمترين سستى به خود راه نمى دادند واز جبن و ترس كه يكك رذيله بزركك اخلاقى است ياكك و 


مبرًا بودند و به همين دليل يكك تنه در برابر انبوه دشمنان مى ايستادند و ييروز مى شدند. 


بى شكك اككر رذيله اخلا.قى ترس و جبن بر آنها مسلط مى شد هركز نه قادر به انجام رسالت خويش بودندء و نه بر دشمنان 


در دوّمين آيه مخاطب موسى بن عمران عليه السلام استء آنجا كه براى نخستين بار مخاطب به خطاب وحى شد و به او 
دستود داده شد عصايش را بيفكند» و عصا به اعجاز الهى به 


-)١ 0‏ انبياء» /6. 
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مار عظيمى تبديل شد» موسى وحشت كرد و فرار نمود. در اينجا نخستين درس اخلاقى به موسى عليه السلام داده شد كه: «اى 


موسى! نترس كه رسولان در نزد من نمى ترسند)! 


(... يَا مَوسَى الف ال ايحا لَدَىَّ ا للق 


و با توجه به اينكه تمام عالم محضر خداست و همه جا ذات ياكش حاضر و ناظر است مؤمنان در هيج حال و در هيج جا نبايد 


مطابق آنجه در سوره قصص أيه ١‏ آمده استء به موسى عليه السلام كفته شد: «اى موسى! نترس و بيش بيا كه تو در امن و 


امانى»! (يَا مُوسَى اقبل وَ لَّائَحفْ انّكك مِنّ الْآمِنينَ). 


فوتسن نا نأنى خطات الب اراسقن خوه و ابازايافكهو فو انمه ستو مستره :هاداد شد وان احكه دكنيا اذ مار حفل 


ر 
نايك فريك رلك رأ ول بداسوى ١ن‏ يكن دودو 1 8 واتنا تيك خوى ركيرة اتا عضا يه حالف :اول ناز كرد دا (فال هاو تاتخت 


سَنَعِيدٌهَا سِيرَنَهَا الاولّى). لفق 
به يقين اين كار براى موسى عليه السلام بسيار شاق و سنككين بود ولى آن را انجام داد و بر آن بيروز شد. 


آرى موسى عليه السلام بايد اين تجربه بزركك را در محضر الهى فراكيرد تا بتواند در برابر ازدهاى ديكرى همجون فرعون و 
فرعونيان بايستد» و حكومت و ملكك آنها را در واقع عصاى دست خود كند! 


بسيارى از مفس ران «جان) را كه در آيه بالا آمده به معنى مار كوجكك و باريكك كه با سرعت حمله مى كند تفسير كرده اند 
در حالى كه در جاى ديكر كه موسى عصا را در برابر فرعون انداخت تعبير به «ثعبان» شده كه به معنى ادهاى عظيم استء به 


همين دليل بعضى احتمال داده اند 


عضا دو آغار كا هيدل دهان كر حكن شل و ادها ننه عازف ادها خطين دن امد 


بعضى نيز كفته اند «عصا مبدّل به مار عظيمى شدء ولى از نظر سرعت همجون مارهاى 


مل 


(0؟) طه .3١‏ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: م 
كوجكك حركت مى كردا 


جالب اينكه در قرآن مجيد نه بار جمله الا نَحْفٌ) (نترس) آمده است كه در ينج مورد» مخاطب موسى بن عمران است, شايد 


به اين جهت كه موسى عليه السلام دشمن بسيار بزركك و خطرناكى همجون فرعون داشت و بايد با اين خطاب هاى الهى 


براى مبارزه با او آماده مى شك. 


2 سؤمين بخش از اين آيات در باره قوم «طالوت» است همان مردى كه از سوى ييامبر زمان (اشموئيل) به عنوان زمامدار و 


فرمانده لشكر بنى اسرائيل براى مبارزه با «جالوت» بيدادكر انتخاب شله بود. 


او تفتكا كاي واشت براى مبارزه با جالوت قيام كند» آزمونى براى لشكر خود ترتيب دادء تا سَدره از ناس ره جدا شود و 


سك عتضوان تزسق 6ه وحود انها دن يكة لفك سب تست :5 يكزاق هن ضؤدة با رشنا مه شوتك. 


أرق آتوات ا سوكعال كو ديا معنه برد جه بسوسيطلة زير ان ا عورد و كنكيهر كن ال أن عرقنة ال تاسيف و نان كه 
مقاومت كنند و ننوشند و فقط كلويى تر كنند از ما هستند. اكثريّت لشكر كه افرادى سست و كم مقاومت بودند از عهده اين 
امتحان برنيامدندء تنها كروه اندكى باقى ماندند» ولى شجاع و نيرومند كه قرآن درباره آنان مى كويد: «هنكامى كه لشكر 
طالوت در برابر جالوت قرار كرفت؛ شجاعان نخبه با اين سخن كه جه بسيار كروه اندكى كه به فرمان خدا بر كروه كثيرى 


ييروز 


شده اند به ديككران دلدارى داده و سيس افزودند: «... رَبَّمَا افرغ علق سة د فك اقَدَامَنَا وَ انْضِرْنًا عَلَى الْقَوْم الك افرينَ؛ 


يروردكارا! صبر و استقامت را بر ما فروريز و كامهاى ما را استوار دار» و ما را بر جمعتّت كافران ييروز كردان»! )١١‏ 


خداوند به بركت شجاعت و يايمردى همين كروه اندكك آنان را بر آن لشكر عظيم و سر تا يا مسلح طالوت يبروز كرد. 


(1)- بقره. .16٠‏ 
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نخست مى فرمايد: «به خاطر بياوريد زمانى را كه كروهى از آنها (منافقان) كفتند: اى مردم مدينه! اينجا (ميدان جنكك احزاب) 
جاى توقف نيستء به خانه هاى خود بازكرديد» و كروهى از آنان از ييامبر صلى الله عليه و آله اجازه بازكشت مى خواستند و 
مى كفتند: خانه هاى ما بدون حفاظ است, در حالى كه بدون حفاظ نبود بلكه (اينها بهانه بود» به خاطر ترس و وحشت) مى 
خواستند فرار كتند»! (وَ اذْكَالَتْ طَابفَة منّْهعْ با اهل بَثْرب لَامُقَمَ كع فَارْجمُوا وَ يَسْكَؤنُ فَرِيقٌ مِنْهم الى يَقُونُونَ ان وتنا عَؤْرَة و 


مَا هى بِعَوْرَهِ ان يُرِيدُونٌ الا فرَاراً). لق 


ه ركز تاب مقاومت نداشتند. 


ولى جنانكه در آيه 7١‏ همين سوره آمله «مؤمنان راستين نه تنها از مشاهده لشكر احزاب هراسى به دل راه ندادند» بلكه آن را 


دليل بر صدق وعده هاى 


الهى و بيامبر دانستند» و بر ايمان و تسليم و يايمرديشان افزوده شد!! (وَ أ لمانزائ الغر موق اكرات كالوا امذًا م 00 وََ 


رَشُولَهُ وَصَدَقَ الله وَوَسُولَه وَ ما رَادَهُمْ الَاايمانا وَ تَشليماً). )”١‏ 


جالب اينكه از بعضى روايات استفاده مى شود كه ييامبر صلى الله عليه و آله به منافقان و افراد ضعيف الايمان و ترسو اجازه 
بازكشت به مدينه را داد» جرا كه اكر مى ماندند نه تنها كارى از آنها ساخته نبود» بلكه بذر ضعف و سستى را در دل ديكران 


مى ياشيدند! 


به همين دليل در آيه /ا5 سوره توبه درباره جمعى از اين كونه افراد مى خوانيم : الَو حَرَيجُوا فيكم ترا زَادُوكمْ الا سانا 0 


آنها همراه شما (به سوى ميدان جهاد) خارج مى شدند جز اضطراب و ترديد» جيزى بر شما نمى افزودند)»! 


بايد توججه داشت كه ١حَحدّلى)‏ و «حَبَال) به معنى اضطراب و ترديدى است كه از ضعف عقل وعدم قدرت بر تصميم كيرى 


حاصل مى شود كه يكى از عوامل آن ترس و وحشت 


(0- احزاب» 1. 

(0)- احزاب» ؟37. 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: 77/8 

زياد است كه موجب مى شود انسان تعادل فكرى خود رااز دست بدهد. 


*** در ينجمين آيه با جهره ديكرى از شجاعت ياران ييامبر صلى الله عليه و آله روبه رو مى شويم» شجاعتى كه از منطق ايمان 
سرعشمه:مى كرفت» آنهنا يهشو مى ذيدتن كه دن مدان تبرة انز شير دوبزاهى قران دارند كه هردق بها نوئ بهشتءؤ 
خشنودى خدا مى رود: راهى به سوى «شهادت» بيش مى رود كه نهايت آن سعادت است و راهى به سوى زنده ماندن و ييروز 


شدن بر دشمنء كه آن هم باعث افتخار در دنيا 


و آخرت است اين در حالى است كه دشمن در هر صورت محكوم به شكست است يا مركك ذلّت بار در اين دنيا يا عذاب 
يرورد كار در آخرت. 
ندنهق أشنت كسسى كه احتية,ذركة واد بلاق اذالبعه باشند هركن ترس و منسقق انها مود راه تمى دهندة و ازابن رذيلة يزو 


اخلاقى بركنار است (قل هَل تَرَبَصُونَ بنَا الا ادّى المت مَيئْن وَ نَحْنُ تَتَرَئَصٌُ بكم انْ يْص يكم الله بداب مِنْ عِنْدِهُ | 


قَتَرَتَضُوا ان مَعَكُمْ مُتَرَمُضْونَ). )0 (١‏ 


8 
0 
وعاة 

6 
ىا 


و به كفته بعضى از دانشمندان عامل اصلى بيروزى مسلمانان همين شجاعت زايبده از ايمان و منطق «قَلّ هَل تَرَتَصُونَّ ينا ال 
اخدى ال لحَسْنَيَيْن) بود. 


*#** در ششمين آيه؛ با جهره ديكرى از شجاعت اين دين باوران شجاع در جنكك احد روبه رو مى شويم: 


برداختند كرفتار شكست سختى شدند» و ضايعات فراوانى به بار آمد و طبق آنجه در تواريخ آمده است دشمن بيروزمند به 
هنكام بازكشت از ميدان جنكك در اثناى راه مكه از بازكشت خود يشيمان شد و با يكديكر توافق كردند كه به مدينه 


بازكردند واز فرصت به دست آمده استفاده كنند و 


-)١(‏ توبه» م6 
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هنكامى كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ازاين مسئله آكاه شد ابتكار مهمّى به خرج داد» دستور داد لشكر اسلام حتّى 


كسانى كه جراحتى در ميدان احد بر تن داشتند به استقبال لشكر دشمن بروند. 


اين دستور بسيار مؤثر واقع شد و وحشت و اضطرابى در لشكر دشمن افكند به كونه اى 


كه ترجيح دادند» ييروزى نسبى خود را با حمله مجدّد به خطر نيافكنند و به مكه با زككشتئد. 


آيه مورد بحث به اين معنى اشاره كرده؛ و شجاعت مسلمانان و عدم ترس آنها رااز دشمن مى ستايد» مى فرمايد: «آنها كه 
دعوت خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله را يس از آنكه جراحاتى به آنها رسيده بود اجابت كردند (و در حالى كه هنوز 
زخمهاى ميدان احد التيام نيافته بود» به سوى ميدان حمراء الاسد شتافتند آرى) كسانى از آنها كه نيكى كردند و تقوا يبش 


كرفتند ياداش بزركى دارندا» (الَذِينَ اسْتجَابُوا لِلهِ وَ الرّسُولٍ مِنْ بَعْدِ مَا اصَابَهُمُ الْمَوْحٌ لِلْذِينَ احْسَنُوا مِنْهُمْ وَ انَقَوا ار عَظِيمٌ). )1١‏ 
سيس ايمان و شهامت را جنين مى ستايد: «آنها كسانى بودند كه مردم به آنان كفتند: 


مردم (لشكر دشمن) براى حمله به شما اجتماع كرده اند» از آنان بترسيدء اما (نه تنها نترسيدند بلكه) بر ايمانشان افزوده شد و 
كفتند: خدا ما را كافى است و بهترين حامى ماست!! (الَذِينَ قَالَ لَهُمُ النّاسٌ انَّ انا قَدْ جمَعُوا لَكم فَاخْشَوْهُمْ قَرَادَهُمْ ايمَاناً وَ 
قَانُوا حَسْبنا الله وَ نعم الوَكيل). زفق 


در كجاى دنيا ديده شده است كه مجروحان جنكى فوراً به ميدان بازكردند و در صفوف مقدّم جاى كيرند» آرى اين شجاعت 


و شهامت بى نظير بود كه وسوسه هاى دشمن را خنثى كرد؛ و با جنين حضورى در ميدان جنكك او را مأيوس و ناكام نمود. 


به هر حال حمراء الاسد صحنه عجيبى بود كه طعم بيروزى موقت احد را در كام قريش تلخ كردء و به آنها نشان داد كه 
مسلمانان اكر جه بر اثر اشتباه كروهى موقّتاً عقب 


(0- آل عمرانء» .١77‏ 


0 - آل عمران» 


“3 
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نشستند ولى ابتكار عمل رااز دست نداده اند» و دشمن بايد منتظر ضربات آينده مسلمين باشد. 


به اين ترتيب نه تنها از يكك شكست خطرناك بيشكيرى كردند بلكه يايه يبروزيهاى آينده را نهادند و آثار منفى شكست را از 


دل دوستان خود زدودند و با توكل بر يرورد كار جراغ اميد را در قلب ها فروزان ساختند. 


از آيه فوق استفاده مى شود كه سخنان وحشت انككيز بعضى از شياطين كه مسلمانان را از اجتماع لشكر قريش مى ترساندند, نه 
ها ترد و فق دن أنه اجاذ كرد يلك بر ابناقاة ازوف مز اذكر كل انها را لكوع :اع عاط انايو كمد كر 
وعده هاى الهى و صدق كفتار بيامبر صلى الله عليه و آله شدند كه اككّر در ميدان احد به دستور حضرتش عمل مى كردند» 


هر كذ ثكمت 0ه وجوة لع املد 


از شكفتى هاى اين جنكك آن است كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «تنها كسانى كه در الود شركت كردند به ميدان 
حمراء الاسد ببايند» و به ديكران اجازه نداد كه در اين يبكار شركت جويند» تا به دشمن بفهماند لشكر احد حتّى با وجود آن 
همه مجروحان جتكّى باز نيرومند و آماده بيكار استء و به هيج وجه ضعف و فتورى در آن راه نيافته» واين همان است كه 


دشمن را به شدّت مضطرب ساخت». 


در ادامه اين آيات» در آيه ١18‏ همين سوره به تفاوت ميان افراد جبان و ترسو و شجاعان مؤمن اشاره مى كندء و جنين مى 


فرمايد: «اين فقط شيطان است كه بيروان خود را مى ترساندء از آنها نترسيد و تنها از من بترسيد اكر ايمان داريد» (انّمَا ذَلْكُمُ 


الشيِطانٌ يحوّف اؤْلِيَاَهُ فلاتَحَافوهُمْ وَ حَافونٍ انْ كنْتّمْ مُؤْمِنِينَ). ١١‏ 


از اين تعبير به خوبى استفاده مى شود كه اين كونه ترسها جنبه شيطانى دارد و هدفش تضعيف روحيه مؤمنان و كشاندن آنها 


ندارند! 


مطابق اين تعبيرات» ترس و جبن ريشه شيطانى دارد» در حالى كه شجاعت و شهامت 


(0- آل عمرانء ه7١.‏ 
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خود را در همه صحنه ها ييروز مى بيند وافراد ضعيف الايمان با انّكا به قدرت خود كه به هر حال شكست يذير است خويش 


را ناتوان مشاهده مى كنند و به همين دليل ترس و وحشت در صحنه هاى مهم زند كى بر آنها جيره مى شود. 


در داستان غزوه «حمراء الاسد» شياطين انس و جِنٌ دست به دست هم دادند تا قدرت لشكر قريشن: زا بزركك نشان دهند» و 
مؤمنان را از رويارويى با آنها بترسانند» در حالى كه به تعبير قرآن تنها اولياى شيطان و دوستان او ازاين كونه امور مى ترسند. 


وا أولباء الله وحقي نه عورد راه نمى دهند. )١١‏ 


4 دن سين بز اخزض ادهررة حكرك أزسقات و ملغاة رينت غاى الى باكنكورةن ازرذيل عن اد غير نذا 
ذكر شده؛ مى فرمايد: «آنها كسانى بودند كه تبليغ رسالت هاى الهى را مى كردند و ازاو مى ترسيدند واز هيج كس جز خدا 


رشق دخو رآة تن "كاذ تدبو فهى ين كدخداوند تياك انمغة! (النين يعون 


2 


سَاناك اللداو بكو 5 لايكفؤ ةادا انا الله وَ كفّى باللّه حسيباً) 7١‏ 


اين آيه كه ناظر به ييامبران يبشين است به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در درجه اوّل و در درجه بعد به همه ييروان راستين 
او هشدار مى دهد كه در مقام ابلاغ رسالت هاى الهى از هيج جيز و هيج كس جز خدا ترس و واهمه اى نداشته باشند و 


-)١(‏ در تركيب جمله «انّمَا ذَلِكمٌ السَّتِطَانٌ ف اوْلِيَائَة) دو عقيده در ميان مفش ران وجود دارد كه در مفهوم ايه بسيار اثر مى 
كذارد. بعضى «اولياء» را فاعل (يا به منزله فاعل با تقدير مِنْ اوْلَِائَهِ) دانسته اند مطابق اين تفسير بيروان شيطان بودند كه به 
تهديد و ارعاب مردم يرداختند, در حالى كه بعضى ديكر براى «اولياء» معنى مفعولى قائلند همان كونه كه ظاهر آيه شريفه» 
طبق قرائت مشهور دلاللت داردء بنابراين مطابق اين نظر معنى آيه جنين مى شود: «شيطان تنها مى تواند در بيروانش مانند 
()- احزاب» اخرة 

اخلاق در قرآن» ج له ص: غرف 


بعضى از مفتّرران معتقدند كه اين آيه دليل براين است كه بيامبران الهى در مقام تبليغ رسالت الهى نبايد تقتيّه كنند» ولى اين 
نيستء بلكه كاه هدف جلب و جذب مخالفين 


و رساندن آنها به اهداف الهى به صورت تدريجى استء و شايد كفتار ابراهيم «هذا ربّى» در برابر ستاره يرستان و ماه يرستان و 


عوشي برسكاة ازاابد نات نوكه اث (دقفة كنيد 


نتيجه نهابى 


از آيات قرآن مجيد كه نمونه هاى روشنى از آن در بالا آمدء اهمّيّت شجاعت و شهامت و نقش اين فضيلت اخلاقى در 


سرنوشت معنوى و مادّى انسانها از يكك سوء و آثار سوء رذيله ترس و جبن از سوى ديكّر آ[شكار مى شود. 


درست است كه در اين آيات» شجاعت و ترس به طور مستقل و مستقيم مورد بحث واقع نشده ولى به طور ضمنى با بيان كويا 
نقش هر دو در زندكى انسانها تبيين كرديده است. 


جبن و قرس در روايات اسلامى 
اشاره 
در احاديث اسلامى نكوهش از اين رذيله اخلاقى بازتاب كسترده اى دارد از جمله: 


-١‏ امام باقر عليه السلام مى فرمايد: الَايَكونٌ الْمَؤْمِنٌ جَبَاناً وَ لاخريصاً وَ لَانَحِيحاً؛ انسان با ايمان نه ترسوست و نه حريص و نه 


)»١١ بخيل»!‎ 


از اين تعبير به خوبى استفاده مى شود كه «ترس» و «حرص» و «بخل» با روح ايمان 


()- بحار الانوار جلد الا صفحه .7"١0١‏ 
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سا زكار نيست» جرا كه مؤمن, متّكى به خداست. و آن كس كه جنين تكيه كاهى دارد ترسى به خود راه نمى دهدء و نه بخيل 


و حريص است زيرا او به فضل و كرم الهى اميدوار مى باشدء و با اين حال حرص و بخلى به او راه نمى يابد. 


؟- در حديث ديكّرى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «الجَبْنُ وَ الحوْصٌ و البخل عَرَائْرْ سُوءِ يجْمَعْهَا سُوءٌ الظْنْ بالله 
سْبْحَائَة؛ ترس و حرص و بخلء» صفات زشتى است كه در سوء ظن به خداوند سبحان خلاصه مى شود)! )١١‏ 


'- امير مؤمنان على عليه السلام دوستان خود رااز مشورت با افراد ترسو 


نهى مى كندء جرا كه ترس آنها از آفات مشورت است مى فرمايد: الَّانَش كن فى رَأيبك جباناً يُضَّ حُفك عن الامر وَ يُعَظمُ 
عَلتِك ما لئس بعَظيم؛ هركز با انسان ترسو مشورت نكن جرا كه تو را از كارهاى مهم بازمى دارد» و موضوعات كوجك را در 
نظر تو بز ركك جلوه مى دهد)! 07١‏ 


همين معنى در عهدنامه مالك اشتر به شكل ديكرى مطرح شده استء امام عليه السلام مالكك رااز مشورت با بخيلا-ن و 


ترسوها و حريصان نهى مى كند. «) 


در جكهائ اسلامى شركث : تكنند (مبادا مايه :ذ تفسفيت روط د كران حرفا فى ناهد 12 اس يذ فيه عفنا لا 
كين كه دن خوة ترشن الخساس عن كتد دو كك شر كك تكدده! 


ه- در حديث ديكرى امام امير مؤمنان عليه السلام حديث بالا را شكافته و با صراحت مى كويد: «لَايَحِل لِلْجَبَانِ انْ يَغْرّوء لِانَّه 
يَنْهَرْمُ سريعاً وَ لَكنْ لَِنْظْرَ ما كان يُرِيدُ انْ يَغْرُوَ بِهِ فَلنِجَهْ بهِ غيِرَُ؛ جايز نيست افراد ترسو در جنكك شركت كنند جرا كه به 


سرعت فرار 


(0- غرر الحكم. 

(0)- غرر الحكمء حديث .٠١789‏ 

(0- نهج البلاغه. نامه 017. 
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مى كنند (و مايه تضعيف ديكّران مى شوند) ولى لازم است صلاح و تجهيزات خود را در اختيار ديكران قرار دهند/. )1١‏ 
١‏ - قرس معقول و نامعقول 

بى شكك منظور از جبن و ترس در اينجا جبن و ترس معقول نيست بلكه جبن و ترس نامعقول استء توضيح اينكه: 


قرس': ال حوور كدواقعا خطرفا كك ابت كن ال بدعدة شاع روشي ليقي و انميت هاف ركه اسع را كداكر 


انسان از هيج 


جيز خطرناكى نترسدء به زودى زندكَى خود را از دست مى دهدء اين همان جيزى است كه از آن تعبير به تهوّر و بى يروايى 
در مقابل خطر مى كنندء مانند كسى كه بى خيال و بدون نككاه كردن به اين طرف و آن طرفء از يكك خيابان ير رفت و آمد 


مى كذردء جنين كسى به يقين در معرض حوادث خطرناك رانندكى قرار دارد. 


اين كونه ترس ها خواه در زندكى عادى روزانه باشد يا در مورد موادٌ غذايى مشكوك يا مسائل اقتصادى و سياسى و غير آن 


كامل اتقطقى الشرك و منت تداك خطر ات اك 46 افاج تود لوس كلك 


خيالى را مايه وحشت قرار دهدء از همه جيز و به اصطلاح از سايه خودش نيز بترسد, واز ورود در هر كارى به احتمال عدم 


قفو لطي انشع شه محترة ونين شاه ضقي نا نلك نولوكي وكا كاف اسك مودت كبية و لدو رك اسك 


اين جهان در همه ابعادش همجون يكك ميدان نبرد است. موانع» مشكلات و خطرها هميشه وجود داشته و دارد» و تا انسان با 


آنها دست و ينجه نرم نكند وخود را به طور 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: عرفا 
حدق ماده مقا له نا انها تمارة مودق شر عن شد 


غالباً ممكن نيست ما دست به كارى بزنيم كه بيروزى در آن صد در صد تضمين شده باشدء يا هيج كونه خطرى در آن وجود 
نداشته باشد» اين يكك خيال محال و يكك يندار باطل است. اينجاست كه 


نقش شجاعت و شهامت روشن مى شود و آثار منفى صفت رذيله ترس و جبن خود را نشان مى دهد. 


هر كشاورزى احتمال خشكسالى و آفت را مى دهد, هر تاجرى احتمال نوسان قيمت ها و دكركونى وضع بازار را مى دهد, 
هر مسافرى احتمال تصادف و خطرات ديكر را مى دهدء و در هر عمل جدّاحى احتمال خطر وجود دارد؛ اكر به اين احتمالات 


ترتيب اثر داده شود بايد دست روى دست بككذاريم و هيج كارى نكنيم و فقط در انتظار مركك باشيم. 


به يقين در اين كونه موارد بايد خطرات جدَّى را يبش بينى كرد و راه مقابله با آن را شناختء و از بى يروايى و تهوّر يرهيز 
نمود» در عين حال احتمالات نسنجيده و نامعقول و يا احتمالاتى كه هميشه و در هر حال وجود دارد نبايد سدٌّ راه انسان شود. 


اين روشن ترين تعريفى است كه براى مسثئله شجاعت به عنوان يكى از صفات فضيله و ترس به عنوان يكى از صفات رذيله مى 


توان كرد. 


در حديثى از امام حسن مجتبى عليه السلام در تعريف جبن جنين مى خوانيم: «اليُجَوْأَة عَلى الصَّديقٍ وَ اللكول عَن الْعَدُوٌ؛ِ جبن 


آن است كه در برابر دوستان جسور و در برابر دشمنان ناتوان باشى)! 0ش 


ودر حديث ديكرى از همان بزركوار مى خوانيم كه در ياسخ از سؤال درباره معنى شجاعت فرمود: «مُوَافْفَهُ الَاقْرَانِ وَ الصَّبِرْ 
عِنْدَ الطعَان؛ هماهنكى با اقران و ايستادكى در برابر ضربات دشمن). 07 


قرآن مجيد در يكك جا مى فرمايد: (وَ لَائلْقُوا بائْدِيكع الَى الَهْلْكهِ؛ با دست خود 
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خويشتزن را 


به هلااكت نيافكنيد)! 010 


ودر جاى ديكر در وصف موّمئان راستين مى كويد: «... اشِدَاءٌ عَلى الكفار ...؛ آنها در برابر كافران سخت و شديدند (و ترس 


وواهمه اى به خود راه نمى دهند)). ١؟)‏ 


از آنجه در بالا كفته شد به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه شجاعت به عنوان يكك فضيلت حدٌّ وسطى است در ميان «تهوّر) و 


(جبن). 
"- آثار منفى جبن و قرس در زندكى فردى و اجتماعى 


اين صفت رذيله آثار نامظلوب سيار زيادئ دو سراسر زند كى انسانها دارد و نه بقين يكى از غوامل قطعى شكست و زبونى و 
ذلتاست. 


ملت هاى بسيارى را در طول تاريخ مى شناسيم كه با داشتن عَِدَه و عدّه فراوان سالها كرفتار زبونى و اسارت بودند» ولى به 
محض اينكه رهبرى شجاع و فرماندهى با شهامت بيدا كردند تمام توان آنها بسيج شد و به سرعت عقب ماندكى خود را 
جبران كردند و به اوج عزّت و عظمت رسيدند. 


شجاعت بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله به هنكام هجرت و در ميدان بدر و احد. و در ميدان احزاب و در ساير غزوات يكى 


از مهمترين عوامل بيروزى و يبشرفت سريع اسلام بود. 


به همين دليل در احاديث اسلامى از امام على عليه السلام آمده است كه فرمود: «الشْعِداعَهٌ عِزّ حاضة وَ الْجيِنُ ذل ظَداهِر؛ 


وخاع نك عاك يداقير اسقة و يعي ذلك افكان! 
ودر جاى ذيكر فرمود: «الْشْجاعَة عد حاضرَة وَ فَضيلَةٌ ظَاهِرَةٌ؛ شجاعت يارى حاضر و فضيلت آشكار است). (*) 


يكى ديكر از آثار منفى اين رذيله اخلاقى اين است كه انسان را از كارهاى بزركك بازمى دارد» زيرا كارهاى بزركك هميشه با 
مشكلات بز ركك رويه روست» و انساتهايى:را 


.198 بقر‎ -)١( 
089 فتح»‎ -)( 


()- هر دو حديث در شرح فارسى غرر و 


درر آمدى جلد /ا صفحه ا/ا١‏ مله سرت 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: يفف 
مى طلبد كه بتوانند از سدّ مشكلات عبور كنند» واين كار از افراد ترسو ساخته نيست. 


بنابراين جنين افرادى به فرض كه در زندكى توفيقى نصيبشان شود ناجيز و محدود خواهد بودء و هركز نمى توانند دست به 


كارهاى مهم اجتماعى خواه جنبه انقلابى داشته باشد يا اصلاحى بزنند! 


اين مسئله تا آنجا بيش مى رود كه در اسلام از مشورت مديران موفق جامعه در كارهاى مهم با افراد جبان و ترسو نهى شده 


استء جرا كه آنها هميشه آيه يأس مى خوانند و مديران را از انجام كارهاى مهم بازمى دارند! 


مى شوندء لَانَدْخُلَنَ فى مَشْورَتِك ... جباناً يُضَعْفْك عَن الْامُورٍ. "٠١‏ 


ودر جاى ديكر آمده است: «وَ يُعَظمٌ عَلَِكك ما ليس بعَظيم؛ و موضوعات كوجكك را در نظر تو بزركك نشان مى دهند». 
1- ريشه هاى جبن 
اك تمسق ابمالة و سه ظاق ييعهداء يرا أقزاد.با ايها ذاراق هر كل يي اديه للف كناو واسفاطيه وعنه فاق او تعدو 


عوه كسان شرك سسسة و زيون تكو ملكتنو الاحوادت هر كدو ور كف واشد فى ةنايد همان انيت كه در كرمان 


د 32 


معروف مالكك اشتر آمده است كه امام عليه السلام مى فرمايد: «انَّ البَْخْلَ وَ الْجَئِنَ وَ الْحِوْصٌ عَرَائِرٌ سَنَى يَجْمَعَهَا سُوءٌ الظنّ بالله؛ 


بخل و ترس و حرصء غرائز و تمايلات متعدّدى هستند كه جامع آنها سوء ظن به خداى بزركك است»! 


احساس كوه ميت وعقده كارك يكى كيك الاي حبق ترس اكه 


به همين دليل هر اندازه به افراد شخصيّت داده شود بر شجاعت آنها افزوده مى شود واز 


(1)- نهج البلاغه» امه 07. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ليرفا 

همين رو در حديث امام امير مؤمنين آمده است كه: شِدَةٌ الْجَبْن مِنْ عَخز النّفْس وَ ضَعْفٍ الْيِقِينَ؛ شدّت ترس از ناتوانى روحى 
و ضعف يقين سرجشمه مى كيرد)! )١١‏ 

"'- «عدم آ كاهى و جهل') در سيارى از اوقات سبب ترس مى شود.ء انسان از اشخاص و جانداران و موجوداتى كه درست آنها 
را نمى شناسد مى ترسدء» ولى هنكامى كه به قدر كافى آكاهى مى يابد ضعف او زايل مى شود. 

#تيوعافيت طلبى)» يكن ذيكن ان اسبات ترمن :است) جرا كه هنش ششاعت ذريعين انتكه زوزق من افريثد نتكلات و 
ناراحتى هايى را نيز ممكن است به همراه داشته باشد كه باب طبع عافيت طلبان ترسو نيست. 

ه- بروز حوادث تلخ و ناكوار غالباً سبب مى شود كه انسانها به نوعى ترس كرفتار شوندء زيرا اين حوادث تلخ ذهتيت هاى 
ترس آلودى در انسان به وجود مى آورد كه كاه تا آخر عمر با اوست و جز با روانكاوى صحيح برطرف نمى كردد. 

#دافزاط دن احتاط مى توائد ناشى از ترسن باشد ونا عاملى نرائ 'انجاة كرس جزا كه بها اسان مى كويد از هر احمال خطرئ 
بايد يرهيز كرد. و اين يكى از ريشه هاى اصلى ترس است. 

- انكار نمى توان كرد كه ساختمان روحى و جسمى افراد نيز در بروز اين يديده شوم مؤثر استء كروهى از افراد را مى بينيم 
كه به خاطر ضعف قلب يا ناتوانى اعصاب» يا ضعفهاى ديكر جسمانىء از همه جيز مى ترسندء در حالى كه از اين حالت 


متم نول تم توالكن) ااال خومو دو سارت 


آنها مى كويند: جه كنيم اين ترس 
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اخلاق در قرآن» ج 2 ص: احرف 

؟- طرق درمان و ييشكيرى 

يكى از طرق اصلى درمان اين رذيله اخلاقى- همانند درمان ساير رذايل- از يكسو انديشيدن در ثمرات شوم و آثار زيانبار آن 
اببكد سكاس كد اقراد ان وترسو لاز نكت رازو دلكدق قبون الى او ترس فى عاو عنت نائد كن و مخروية تساضل 
ال اقواذر ؤس كى خوه ها وكراة مشافدة كشداغانا فك كجديل نظ مريرتانه اخلاق خره قور ساعن ادن رذيله فى 


أفكتلك: 


يرداختن به قطع ريشه ها راه مهم ديكر درمان آن استء هنكامى كه ابرهاى تيره و تار سوء ظن بالله از آسمان قلب انسان كنار 
رودو كو دقر كزع نذا اوترون الاق هود كلنبائع خدالالك واف ك2 ابا زا تمن بن قاس ١‏ كتانق ,دده قاقد 


شدء ولى اين كار احتياج به مطالعه و دقت فراوان دارد. 


يكى ديكر از طرق درمان اين رذيله اخلاقى ورود در صحنه هاى رعب آور و تكرار آن است» فى المثل بعضى هستند كه از 
خوردن دارو يا تزريقات مختلف وحشت دارند ولى هنكّامى كه جند بار تكرار شود وحشت آنها فرومى ريزد. 


بعضى ديكر از سفرهاى دريايى يا هوايى سخت متوخش مى شوند ولى با تمرين و تكرار اين وحشت از بين مى رود» بعضى از 


سخن كفتن يا سخنرانى در حضور جمع مى ترسند ولى غالبا اين ترس با تمرين و تكرار از ميان خواهد رفت. 


يكى از فلسفه هاى تمرينها و مانورهاى نظامى زدودن آثار ترس از جنكك از دلهاى 


موازات وا اراق وكرهاتدها الست 


در كلمات قصار امير مؤمنان عليه السلام اين معنى به صورت زيبايى بيان شده مى فرمايد: «اذَا هَبِتَ امراً فَمَْ فيه فَانَّ شِدَّهَ توَقيه 


ا 
اغماء 


فقا تاف منه؛ هتكامن كة :اذ جيرى من ترسى غود زا دن أن يفكن كه أن ترس از كود آن سكت تر و وخششاكك تر 


)»١١« است»!‎ 


«بسيار مى شود كه براى انسان كارى بيش مى آيد كه به خاطر جبن و جهل از آن 
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ترس از خود مى كند جرا كه در بسيارى از اوقات تحّلى ترس ناشى از ترديد و دو دلى» سخت تراز افتادن در آن امر 
خوفناكك است)». 


سيين فى أفزاندة امكشفان ومحففان جهنان ناعمل يه ابن .دستوربة افتخارات بر ركى نايل شدتد» آنها دزون جكلهاو 
صحراهاى آفريقا و بيابانهاى يراكنده وارد شدند و به سير درياها يرداختند» و به درون جزاير دور دست نفوذ كردند» وازاين 
طريق هم ثروت فراوانى به دست آوردند وهم شهرت جهانى به علاوه به علم و دانش بشرى خدمات قابل ملاحظه اى كردند). 
و به كفته شاعر: 


جو ترسى ز امرى بينداز خويش در ان و بييراى تشويش خويش 
دق ذل بودن و خوة نكه اشع بن سحت ترهل كلد قلب وين 11 


آرى اين يكك واقعتت است كه ترديدها و دو دلى ها و ترس از عواقب خطرناكك يكك كار غالباً بيش از خود آن انسان را رنج 


مى دهد. 


در زبان 


عرب ضرب المثلهاى جالبى در اين زمينه ديده مى شود از جمله: 
«امٌّ الْمَقَعُولٍ تَنَامُ و ام الْمَهَدَّدِ لَاتَنامُ؛ مادر مقتول به خواب مى رود» ولى مادر كسى كه تهديد به مركك شده به خواب نمى رود)! 
ونيز كفته اند: دكلّ اثر مِنْ حَثِرِ ا شَّرٌّ فسِمَاحُةُ اعْظمُ مِنْ عَيَانِهِهِ هر كار خير و شرّى شنيدنش از ديدنش بز ركتر است). ١‏ ؟) 


يكى ديكر از طرق درمان جبن و ترسء ياكك بودن و ياكك زيستن فق أشكة 3 اقراى الورك غان] إل سمه اغبال كوه مبنا كدو 
از آنجا كه اعمال آنها روزى آفتابى و برملا مى شود در هراسندء به همين دليل در حديث معروف علوى آمده است: «مَا اشْجَمٌ 
البرعة و الخ 'َنّ الْمْرِيبُ؛ جه شجاع است انسان ياكدامن و جه ترسوست انسان مسثئله دار)! ”0 


در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «آ 6 تكرت اناد لكان الصّدْقَ مَمَ 
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الشَجَاعَهِ وَ كان الْجبِنُ مع الْكَذْب؛ اكر اشيا از هم جدا شوند (و كروه بندى كردند) صدق و راستى همراه شجاعت خواهد بود 


و ترس همراه دروغ)»! )1١١‏ 
0- آثار شجاعت در زندكى انسانها 


نقطه مقابل صفت رذيله جبن و ترس همان شجاعت و دليرى است كه بحث هاى مربوط به آن در لابه لاى مباحث جبن و 
ترس آمد وهر يكدكازا ين دو به قرينه مقابله در غالب بحث ها روشن مى شود. شناخت مفهوم جبن و ترس بدون شناخت 


مفهوم شجاعت مشكا استء همان كونه كه شناخت مفهوم شجاعت بدون شناخت جبن و ترس دشوار مى باشد. 


بااين حال براى تكميل بحث هاى كذشته لازم به نظر مى رسد كه توضيحات بيشترى درباره شجاعت و آثار 


و بيامدهاى آن به ويزه از ديد كاه اخبار و احاديث اسلامى داشته باشيم. 


-١‏ در فرمان مالكك اشتر كه «جامع ترين فرمان الهى سياسى) براى كشوردارى است در موارد متعدّدى به اين مسثله اشاره 


فرموده است. در يكك جا به مالكك هشدار مى دهد كه افراد ترسو و حريص را جزء مشاوران خود قرار ندهد. 


ذل احاق: درك ذو منورد وما خدفان بزركك لشكر (يا همه معاونان و كاركزاران) مى فرمايد: انم لمكو جه يك لمرو ك3 
الاخساب وَ افيل البِيُونَاتِ الصَّالِحَهِ وَ السَوَابِقٍ الْحَسَدِنَهِ ثم اميل النَخْدَهِ وَ الشَّجَاعَهِ وَالسّخاء وَ الَدِمَاحَب فَانّهُمْ جماعٌ مِنَ الكرم و 
شْعَبٌ مِنَ الْعْدْفِ؛ٍ رابطه خود را با افراد با شخصيّت و اصيل و خاندان هاى صالح و خوش سابقه برقرار سازء سيس با افراد 


شجاع و با شهامت و سخاوتمند و بزركوار همكارى داشته باش» جرا كه آنها كانون بز ركوارى و مركز نيكى هستند»! 7١‏ 
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و فرماندهان لشكر يا كاركزاران به طور عام شمرده است. 

؟- در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم: «الْسَّجَاعَهُ زَيْنُ الْجَمِنٌ شين ؛ شجاعت زينت است و ترس عيب است). )١(‏ 


21و ذل عبان ستطرت ور عدن يك كر موترها ذه «الشكاة و المضافة وار الشركة كفقها الل اقيق انا ف اع عه و انقدة 
سخاوت و شجاعت صفات شريفى است كه خداوند سبحان آن را در وجود كسانى كه دوستشان دارد و آزموده است قرار مى 


دهد). ١؟)‏ 


؟- بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله در مقام ذكر افتخارات اهل بيتش هفت صفت را 


ذكر مى كند كه يكى از آنها شجاعت است. 9" 
ودر جاى ذيكر افتخارات خود وخاتدانش را در دو جيز خلاصه مى كند كه باز يكى از آنها شجاعت استث. (5» 


ه- در حديث ليله المبيت (شبى كه على عليه السلام به جاى ييامبر صلى الله عليه و آله در بسترش خوابيد تا آن حضرت 
هجرت به مدينه را آغاز كند) مى خوانيم: صبحكاهان هنكامى كه محاصره كنند كان خانه بيامبر صلى الله عليه و آله به درون 
خانه ريختند و به سوى بستر حمله كردند, على عليه السلام را به جاى ييامبر صلى الله عليه و آله در بستر ديدند و با سخنان 
زشتى نسبت به مقام والاى على عليه السلام اهانت كردند, امام عليه السلام فرمود: اين سخنان را درباره من مى كويد در حالى 
كه خداوند افتخارات بزركى به من داده- و از جمله آنها- اين افتخار را ذكر فرمود: «وَ مِنّ الشَّجَاعَهِ مَا لَوْ قَسَمَ عَلَى جميع جُبناء 
لقا لقائوا بو ككف ] ابه زوق 1ن قدو قياضت ره دن خط نود كلذ كر و شام افرالة مسو و معان دا ديق تمده 


شجاع خواهند شد)»! «6) 


عدر خطبه معروف امام ستجاد على بن الحسين عليه السلام در شام نيز مى خوانيم كه امام در آغاز خطبه تكان دهنده و 
ناومين فرفوؤف :أنه انك : اغطنا ينا وفضلنا بتد ع اغطينا الْعِلْمَ وَ الْحِلْمْ وَ السَمَاحَهَ وَ الْمَضَاحَهَ وَ الشّجَاعَةَ وَ ال امكل ف فلونا 


الْمُؤْمِنِينَ؟ اى مردم! خداوند شش موهبت به ما عطا فرموده و به هفت جيز ما را برترى داده است. آن شش 


(1)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد ا صفحه .١7١‏ 
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كيهان الانواره 
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موهبت عبارت است از علم بردبارى» سخاوت» فصاحت» شجاعت و محبوبيّت در دلهاى مؤمنان)! )١١‏ 


/- اين بحث را با حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام يايان مى دهيم- هر جند سخن در اين زمينه بسيار است- فرمود: 
كروهى از اسيران را خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله آوردند بيامبر صلى الله عليه و آله (به خاطر جناياتى كه آنها انجام داده 
بودند) دستور قتل آنها را صادر كرد به استثناى يكك نفر» آن فرد تعيّجب نمود و عرض كرد حكونه مرا از ميان همه آنها آزاد 
كردى؟! فرمود: جبرئيل از سوى خدا اين خبر را به من داده است كه تو داراى ينج صفت هستى كه خدا و ييامبرش صلى الله 
غليدا و آله آقاراووضك دارفة» «العوة الشويدة عن عويتكد :و الما ىوصق الخو واعوة نالل اق الك ةقيرت 


شديد سيت مه تاموستم و سخاوت» و خسن خلق» :و راستكوى و:شتجاعت»! 
هنكامى كه آن مرد اسير آزاد شده اين سخن را شنيد اسلام آورد و در زمره مسلمانان شايسته قرار كرفت. "7١‏ 


از احاديث بالاو روايات متعدّد و آياتى كه در بحث بالا داشتيم ارزش والاى اه قفرت فلاف كاين روشن مى شود. و 


اهمّييتى را كه اسلام براى آن قائل است در لابه لاى اين روايات و احاديث نمايان است. 


ذكر اين نكته نيز لا-زم به نظر مى رسد كه «شجاعت» معنى وسيع و كسترده اى دارد كه دليرى در ميدان نبرد يكى از شاخه 
هاى آن است. شجاعت در ميدان سياست» در مسائل علمىء» وابراز 


واظهار نظرات جديد منطقى و نوآوريهاء و شجاعت در مقام قضاوت و داورى و مانند آن هر كدام يكى از شاخه هاى مهم 


شجاعت محسوب مى شود. لذا در بعضى از روايات مى خوانيم: «الصَّعِدٌ شجَاعَة؛ صبر نوعى شجاعت است». (7) 


در حديث ديكرى از على عليه السلام آمده است: ١اشْجَعَ‏ الاين اسِْحَاهُمٍ؛ شجاع ترين مردم كسى است كه از همه با سخاوت 


تر باشد)! (5) 
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ودر حديث ديكرى از همان بزركوار مى خوانيم: «لَوْ تَميَرَتِ الَاشَْاءُ لكان الصَّدْقَ مَمَ الشَّجَاعَهِ وَ كانَ الْجهِنُ مع الْكَذْب؛ ه ركاه 


اشياء از هم جدا شوند. صدق و راستى در كنار شجاعت و ترس در كنار دروغكويى قرار خواهد كرفت». )١١‏ 


اين احاديث هر كدام به يكى از شاخه هاى شجاعت اشاره مى كند كه در مفهوم جامع اين واره درج شده است (دنتك كنيد 
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بن 

خودباختكى و توكل بر خدا 

اشاره 


در بسيارى از آيات قرآن مجيد و روايات اسلامى و سركذشت انبيا و اوليا و صالحان و در كتب علماى اخلاق و ارباب سير و 


سلوك روى مسئله توكل به عنوان يكك فضيلت مهم اخلاقى كه بدون آن نمى توان به مقام قرب الهى رسيدء ياد شده است. 


متظو و لتر كز سيودة كاوها وعوادو اعضاه بر لظت اسك زيزا وت كا »اماقم رو كاله ممص الكابار كل فوة ةو 


اعساة وو دركوق كزلاق انيخا عنامي اسن فر قدو :وكيل تواناى شق و اكاهى قزون :50 اشن افيد شحصى مو كل الجياس 


آرامش بيشترى مى كند» و 


از آنجا كه علم خدا بى يايان و تواناييش نامحدود است هنككامى كه انسان كين از كن كلذ ]رسك قرف العامة السسا سن هق 
كندء در برابر مشكلات و حوادث مقاوم مى شود؛ واز دشمنان نيرومند و خطرناك نمى هراسدء در سختيها خود را در بن 
بست نمى بيند و ييوسته راه خود را به سوى هدف ادامه مى دهد. 

انسانى كه بر خدا توكل دارد هركز احساس حقارت و ضعف نمى كند بلكه به اتتكاى لطف خدا و علم و قدرت بى يايان او 


خود را بيروز و فاتح مى بيند وحتّى شكست هاى مقطعى او را مأيوس نمى سازد. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: خلا 


ه ركاه توكل به مفهوم صحيح كلمه در جان انسان بياده شود به يقين اميد آفرين» نيروبخش و باعث تقويت اراده و تحكيم 


مقاومت ويايمردى سيت 


شكله تر كل ذو ود كى اقاى يرد كلا لون ندر خنتفروفرق العاده اف دازف «روسى اناك قرا وو ان وم قافن فك 7 
آنها هميشه در برابر مشكلات طاقت فرسا خود را زير سير توكلى قرار مى دادندء و يكى از دلايل مهم ييروزى آنها داشتن 
همين فضيلت اخلاقى بوده است. 


بااين اشاره به آيات قرآن بازمى كرديم و با توه به ترتيب تاريخى س ركذشت اك انا مله تو كل زا دو دن كنذا نان موده 


بررسى قرار مى دهيم (از نوح عليه السلام شروع كرده به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم): 


موي ورم انْ كَانَ كبر عَلْكُمْ مَقَابِى وَ َذّْكيري بِآيَاتٍ الله فَعلَى الل َوَكَلْتُ فَاجْمِعُوا امْرَكم و 
كائكم ثم لَايِكنْ ا: مركم عَلِْكُمْ عَم م اضُوا الَىّ وَ لَائنْظِوُونِ (سوره يونسء آيه )7١‏ 


كا عل فل الله ركد را هرف 


ابه 0 


- رَبّمَا انى اشكك مِنْ ريت بوَادٍ غير ذى زَن عِنْدَ بتك الْمكرّم رَبَنَا لبقيمُوا الصَّلُوهَ فَاجْعل افْتَدَةٌ مِنَ النّاس تَهُوى اليه و 
ارد ل سن آبه /ام) 


ع ... ان اريٌ الا الْاصْلَاح مَا اسْتَطعتٌ و مَا تؤفيقى الَا باللّهِ عَلهِهِ ؛ و ةلافك ور هرف اي 


- 


ه- وَ قالَ برا يي لَاَدْخُلُوا مِنْ بََابِ وَاحدَدِ وَ ادْلُوا مِنْ اباب مُتَفرقِ وما اغْنِى عَنْكمْ مِنَ اللَّهِ مِنْ شََ ءٍ ان الْيحكم الا لله عليه 
كلك و عله قفي و كل الخو كلوق (سورده ومست ا 


عو ذال لوقي َا قوم ان كثقم 51 متم باللّهِ ليه تَوَكلُوا ان كُنمْ مُسْلِمِينَ: * كَقَانُوا عَلَى الله توكلا ينا نجعلا فته لوم العالمية 


لسو ورف راف ارق 
- و لما بَرَوُوا لِتجَالُوتَ و نود قَاُوا وبا افع عَلينَا صهراوَ تبت افْدَامَئَاوَالصًُْا علَى الْقَْمِ الْكافِرِينَ (سوره بقرهه آيه )50٠‏ 
اخلاق در قرآن» ج ؟ ص: /701 
8- قَانْ تَوَلَا كَل حشبى الله لاله اا هوَ عَلَهه ' تَوَكُنْتٌ وَ هُوَ َب الهش الْعَظيم (سوره توبه» آيه 178) 

نا الَنتَوَكلَ عَلَى الله وَكَدْ هَدَاًا سبكَنَا وَ لنَضْبرَنَ عَلَى مَا 57: تمُونًا وَ عَلَى الله يول الْمُتوَكلُونَ (سوره ابراهيم. آيه ؟1) 
ادي قاف رك على الله كور غسية سروه طلاق» 21 


نر جمه 


-١‏ سركذشت نوح را بر آنها بخوان! در آن هنكام كه به قوم خود كفت: «اى قوم من! اكر تذكرات من نسبت به آيات الهى؛ 
بر شما سنكين (و غير قابل تحمّل) استء (هر كار از دستتان ساخته است بكنيد) من بر نخدا توكل كرده ام! فكر خود و قدرت 
معبودهايتان را جمع كنيد 


سيس هيج جيز بر شما يوشيده نماند (تمام جوانب كارتان را بنككريد) سبس به حيات من خاتمه دهيد و (لحظه اى) مهلتم 


ندهيد! 
1- منء بر «الله؛ كه يرورد كار من و شماست توكل كرده ام! 


را بريا دارند» تو دلهاى كروهى از مردم را متوجه آنها سازء واز ثمرات به آنها روزى ده؛ شايد آنان شكر تو را بجاى آورند! 


به سوى او بازمى كردم! 


ه- و (هنكمامى كه مى خواستند حركت كنند» يعقوب) كفت: «فرزندان من! از يكك در وارد نشويدء بلكه از درهاى متفدّق 
وارد كرديد (تا توه مردم به سوى شما جلب نشود)! و (من با اين دستور) نمى توانم حادثه اى را كه از سوى خدا حتمى 
است از شما دفع كنم! حكم و فرمانء تنها از آل عخداست! (براف نيزور :لنتها) بر أو تو كل كرده ام و همه متوكلان بايد بر او 
توكل كنند»! 


*- موسى كفت: «اى قوم من! اكر شما به خدا ايمان آورده ايدء بر او توكل كنيد اككر تسليم فرمان او هستيد»!- كفتئد: «تنها بر 
خدا توكل داريمء يرورد كارا! ما را مورد شكنجه كروه 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: لالحلا 
مكمكر قرار مده!») 


/ا- و هنككامى كه در برابر «جالوت» و سياهيان او قرار كرفتند كفتند: «يروردكارا! ييمانه شكيبايى و استقامت را بر ما بريز! و 


قدمهاى ما را ثابت بدار! و ما را بر جمعتت كافرانء بيروز بككردان!) 


#-اكر آنها (از 


حق) روى بككردانند» (نككران مباش!) بِككُو: «خداوند مرا كافايت مى كندء هيج معبودى جز او نيستء بر او توكل كردم واو 


4- وجرا بر خدا توكل نكنيمء با اينكه ما را به راه هاى (سعادت) رهبرى كرده استء و ما به طور مسلّم در برابر آزارهاى شما 


صب كراشيم كره (و نوست ل وسالئف خويش برف ذاريم) و تر كل كد كان باية تفط رن عدا شر كل هده 
تفسير و جمع بندى بازتاب توكل در زندكى بيامبران 


در آيات قرآن مجيدء به ويزه در تاريخ انبياء صفت «توكل» به عنوان يكى از بارزترين صفات آنها در طول تاريخ مشاهده مى 
شود كه همواره در برابر حوادث سختء مشكلات طاقت فرسا و دشمنان بى رحم اعتمادشان بر خدا و تكيه كاهشان ذات ياكك 


اوتموهه شيك و ال واسشك و اعقماد بر نا شورق اللدفة ع مر كه اقل 
نخست از نوح عليه السلام يبامبر بزركك خدا شروع مى كنيم: 


در نخستين آيه مورد بحث مى خوانيم: هنكامى كه نوح عليه السلام در برابر دشمنان نيرومند و لجوج و متعصّب قرار كرفتء با 
آله مى كويد: «سركذشت نوح عليه السلام را براى آنها (مسلمانان نخستين كه در جنككال دشمنان زورمند كرفتار بودند) 


بخوان» در آن هنكام كه به قوم خود كفت: اى قوم من! هركاه موقعئت من و يادآورى هايم نسبت به آيات 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: 09 


الف د نا يشكيق رظي قازل ينض ) اننكة ارهد كان ]د حريها ق باه ابت 


بكنيد» من ترس ندارم) من بر خدا توكل كرده ام» نيروى خود و نيروى معبودهايتان را جمع كنيد» سيبس جيزى بر شما مخفى 
اطي صو ات و رارصا اك و ار ب ال 0 
ازاثل علييع يأ فوج اذفان رقؤعه وقم ان كان كر علدكع مق و تخر ابت الله مع الله توكلك قا خمقوا اثر كع از 
شرَكائكع ثم ثم يكن ام كم عَلَنِكُمْ عُمَه َم افضوا الَىَ وَ لَاننْظِوُونِ). لق 


شجاعت و شهامت مى بخشيد كه اين جنين ايستاد كى كردند و قدرت آنان را به باد مسخره كرفتند و بى اعتنايى خويش را به 


نقشه ها و افكار و بتهاى آنها نشان دادند, و به اين وسيله ضربه اى محكم روانى بر آنان وارد ساختند. 


آرى ا اك توغ ابننا كب هد وكر كردي كانه وق :قدت قطي ادكه ند نيا اغلها روي اعننانى بيك انها و 
معبودهايشان كردند بلكه آنان را بر مخالفت تشجيع نموده و به مبارزه طلبيدند» آرى اين قدرت نمايى تنها زيبنده متوكلان 


است! 
با توه به اينكه سوره يونس كه اين آيه در آن است مكى است» خداوند مى خواهد به كروه اندك مسلمانان كه در مكه 


همجون يروانه ها كرد شمع وجود ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله جمع شده بودند ودر جنككال دشمنان نيرومند سرسختى 


قرار داشتند» قوّت و قدرت روحى ببخشد و به آنها نشان دهد كه از اين قدرت هاى يوشالى در برابر 


اراده خدا كارى ساخته نيست. 


تعبير به اش ركائكم» ممكن است اشاره به بتها باشد كه شريكهاى ساختكى بت يرستان براى خدا بودند» و در موارد ديكر قرآن 


كزارا ار لعو رامن كي امد امف 


يا إيتكه منظور دوستان و بستكان آنها باشدء يعنى تمامى نيروهايتان را بر ضدٌّ من بسيج كنيد! 


()- يونس » الى 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ال 


تهديد به مركك مى شود با صراحت به آنها مى كويد: «من خدا را كواه مى كيرم و شما هم كواه باشيد كه از همتايانى كه 
براى خدا قرار داده ايد بيزارم- همه شما براى من نقشه بكشيد, و لحظه اى مرا مهلت ندهيد (امَا بدانيد كارى از شما ساخته 


نيست جرا كه)- من توكل بر خداوندى كرده ام كه برورد كار من و شماست»! (... قَالَ انَى اشْهِدٌ الله وَ اشْهَدُوا انّى بَرى 2 مما 


جالب اينكه نه تنها به قدرت عظيم مخالفان بت يرست و توطثه ها و شرارتهاى آنها اعتنا نمى كندء بلكه آنها را تحريكك به قيام 
بر ضدٌ خود مى نمايد» تا به آنان ثابت كند قلب و روح او به جاى ديكرى وابسته است كه با توكل بر ذات ياك او كمترين 
واهمه اى از توطئه هاى دشمنان ندارد» هر جند قوى و نيرومند و سرسخت و لجوج باشند» و اين خود نشان مى دهد كه توكل 


بر خدا تا جه اندازه به انسان شجاعت و شهامت و يايمردى و استقامت مى بخشد! 


زامسكن :شكفت: [وق اسك كه انساتى تكك نو تتها بام 


يارانى بسيار اندككء در برابر كروهى عظيم و متعصّب و زورمندء اين كونه بايستد» و اين جنين تهديدهاى آنها را به باد سخريه 


كوف ارقن ال لاساو كل وات 


يكى از مفسّران يبشين به نام «زْجاج) مى كويد: اين آيه از مهمترين آيات مربوط به ييامبران است كه ييامبرى تنها در برابر 
اتى عظيم از مخالفان بايستد و اين جنين با آنها سخن بككويد» شبيه همين تعبير را در داستان نوح عليه السلام و جريان ييامبر 
اسلام عليه السلام نيز خوانديم. 


شايان توجّه اينكه در ادامه اين آيه» هود عليه السلام در مقام استدلال براى كار خود مى كويد: «نه تنها شماء هيج جنبنده اى 


در جهان نيست مكر اينتكه در قبضه قدرت و فرمان خداست!! (مَا من داب انا يد بنَاصِيْتِهًا). لفق 


-)١(‏ هود عن تا 8م. 
-)١(‏ هود 08. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: حمق 


سيس مى افزايد: او قدرتمندى نيست كه قدرتش موجب خودكامكى باشد بلكه «يرورد كار من همواره بر صراط مستقيم 


است!! (انَّ رَبّى عَلَى صِرَاطٍ مُشتقيم). 
بنابراين من بر كسى تكيه كرده ام كه قدرتش بى يايان و كارهايش عين صواب و عدالت است. 


*#** در سوّمين آيه اشاره به كوشه اى از س ركذشت ابراهيم عليه السلام و توكل او بر خدا در يكى از مشكل ترين ساعات 
زند كانيش مى كندء و مى فرمايد: «يروردكارا! من بعضى از فرزندانم را در سرزمين بى آب و علفى در كنار خانه اى كه حرم 
نه انها زور :وم كشك وزيا فنا ١‏ وقد رتنا الى فشكنت 


ِنْ درت بوَادٍ غثِرِ ذى زَْعِ عند بتك الْمكرّم ركنا ليوا القلرة فا افيدَهَ مِنّ النّاس تَهُوى الَيِهِمْ وَ ارْزْفْهُمْ مِنّ الْثَمرَاتِ 


َعلهُْ يَشْكرُونَ). 00 


آبااكر ايماتى همجون كوه و.دلى همجون درياء و توكلى در سطح سيار بالا نباشد» ممكن است انسان همسر و فرزئد دلبئد 
شيرخواره اش را در سرزمينى خشكك و سوزان وبى آب و علف- تنها براى امتثال فرمان خدا- رها كندء واز آنجا به وطن 


خويش بازكردد؟! 


اين جريان يادآور جريان ديكرى در زندكى ابراهيم عليه السلام است در آن هنكام كه بت يرستان لجوج و متعضب و 
خشمكين او را به خاطر در هم شكستن بتهايشان به محاكمه كشيده بودند و ابراهيم در يكك قدمى مركك قرار داشتء با اين 
حال معبودهايشان را به سخريّه مى كشيد و با دلايل محكم, منطق خرافى آنها را در زمينه بت يرستى در هم مى كوبيد. ١؟)‏ 


2 جهارمين آيه اشاره به ماجراى شعيب عليه السلام مى كند كه مذّتى بعد از هود» و كمى قبل از 


(لاأحده سووة لتنا ياك از ذا ل جه و 
اخلاق در قرآن» ج له ص: فق 


موسى مى زيسته كه او هم در مقابل سرسختى قوم مشرك و بت يرست و تهديدات آنها مى كويد: «من (با اين برنامه هاى 
الى حر متلا ا لجنا + كة زد لاروك ززم »ترز تبر اقم او اتوقيق ميق يها ار جا ريت +43 بر او توكل كرده ام و به 
سوى او بازمى كردم)» ( 75 .. انْ ارِيدٌ الَا الْاصْلَاح مَا استطغتٌ وَ مَا تؤفي اذا بالل عليه َوَكُلْتٌ وَ اليه انيث). )»١١‏ 


آرى من با داشتن ايمان به خدا و توكل بر ذات ياكك او از جيزى نمى ترسم و با قدرت راه خود را 


ادامه مى دهم. 


قابل توجه اينكه: شعيب عليه السلام براى دست زدن به اصلاحات همه جانبه در اجتماع فاسد آن زمان بر سه اصل تكيه مى 
كند: نخست فراهم شدن مقدّمات از سوى يرورد كار كه با كلمه «توفيق» به آن اشاره شدهء سيس داشتن اراده نيرومند براى 
شروع به كار كه با «توكل» به برورد كار حاصل مى شود؛ و سيس دارا بودن انككيزه اى صحيح و سازنده كه با «اليه انيب» (به 


سوى او بازمى كردم و همه كارهايم براى خداست) به آن اشاره مى كند. 


در ينجمين آيه سخن از يعقوب كه جد والى بنى اسرائيل است به ميان آمده؛ آن زمان كه در تنكناى شديدى قرار 
كرفته بود از يكك سو فرزند عزيزش يوسف عليه السلام رااز دست دادهء و از سوى ديكر قحطى شديد در كنعان همه مردم؛ و 
از جمله خاندان او را تحت فشار قرار داده استء و به حكم اجبار» فرزند دلبند ديكرش بنيامين را به دست برادران بد سابقه و 
نامهربان! سيرده» تا براى به دست آوردن آذوقه بار ديكر به سرزمين «مصر» بروند واز «عزيز مصر» كمكك بطلبند» در اينجا بود 
كه يعقوب سفارشى به اين مضمون به فرزندان خود كرد: «فرزندان من! (به مصر كه مى رويد) همه شما از يكك دروازه وارد 
نشويدء بلكه از درهاى متفرّق وارد شويد (مبادا ورود يكك جمعتّت غير بومى در مصر حساسيّت مردم را برانكيزد و به آنها 


0 


آسيبى برسانند))! (وَ قَالَ يَا يَنِىَ لَاتَدَحَلوا مِنْ باب وَاحِدٍ وَ ادْخلوا مِنْ ابْوَاب مُتَفَّقَهِ ...). )”١‏ 


سيس افزود: «من با اين دستور نمى توانم حادثه اى را كه از سوى خدا مقرّر شده است از 


-)١(‏ هود /ى/ 
()- يوسف» 84 


اخلاق 


در قرآن» ج 3 ص: ران 


تنبا طرف سام سكم بو فزمان خصو وب خبد ينتار أو تو كل كردم و خينة و كل كتقد كاد بلية: بن لوو كل كتف (وااز 
او استمداد نمايند)»» (. وَامَا اغْنِى عَنْكُمْ مِنَ اللِّمِنْ شَئ ءٍ ان الْحَكم الا لل عليه : َكلت وَ عَلَيهِ فَِيتوَكلٍ اْمتوَكلُونَ). 00 


به اين ترتيب يعقوب دستورهاى لازم را براى بيشكيرى از حوادث قابل اجتناب به فرزندان خود داد ولى تأكيد كرد كه من با 
اين دستورها نمى توانم جلو هر حادثه اى را بككيرم و در برابر همه مشكلات تدبيرى بينديشم, بلكه ما بايد آنجه در توان داريم 
انجام دهيم و در بقيّه بر خدا توكل كنيم و همه بايد براو توكل كنند. 


در واقع يعقوب با اين سخن هم توصيه به توكل مى كند و هم دليل آن را ذكر مى نمايد» مى كويد: جون همه جيز به فرمان 


دا بيع رون نان باوثو عل كر جر | كه ذو وان ارادمهدا اوجتكرق كارن تالعكة ميت 


روشن است كه منظور از «حكم)؛ در اينجا «حكم تكوينى» يرورد كار در عالم آفرينش است كه بازكشت به عالم اسباب مى 
كند و ناظر به حكم تشريعى نيست (دقت كنيد). 


*** در ششمين آيه نوبت به ماجراى موسى عليه السلام و بنى اسرائيل مى رسد در آن هنكام كه موسى عليه السلام دعوت 
خويش را آشكار كرد و معجزات بزركك خود را نشان داد» ولى با اين همه تنها كروهى از بنى اسرائيل به او ايمان آوردند» 


هنكامى كه فرعون همسر خود را به خاطر 


اظهار ايمان به موسى عليه السلام تحت سخت ترين شكنجه ها قرار مى دهدء بيداست با ديكران جه خواهد كرد, به همين 
دليل موسى بن عمران براى اينكه آرامشى به آنها ببخشد واز وحشت رهايى يابند» دستور توكل را به آنها داد و فرمود: «اى 
قوم من! اكر شما به خدا ايمان آورده ايد و تسليم فرمان او هستيد بر او توكل كنيد»» (وَ قَالَ وى كا فزع أن كنقه انشع بالله 
فَعَلَيِه نوكلو ان كقع مفلهين). )»ع2 ش 


يعنى تنها در سايه توكل بر خداست كه مى توانيد با جنين حاكم نيرومند بى رحم 


(استيرو 1 

,/ يوسفء‎ -)١( 
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خطرناكى مبارزه كنيد و از شرٌ او در امان بمانيد. 


بديهى است موسى عليه السلام خود در اين امر يبشكام بود» و اكر مقام توكل را نداشت جكونه ممكن بود يكك مرد جويان با 


نداشتن هيج كونه قدرت ظاهرى به جنكك يكى از بزركترين قدرتهاى نظامى و سياسى زمان خود برود؟! 
آن كروه از مؤمنان دعوت موسى عليه السلام را لييكك كفتند و در ياسخ او جنين بيان داشتند: 
(ما تنها بر حدا ل داريم»! (فَقَالُوا عَلَى الله نَوَكلنًا 1 لق 


عي وو قر كا هذا اأووذتك وعيهن كرد يق روه 1016| ها نو ااسووة تكح إى كروه سشدك و قزاز لاق ركا اعكنا 
تنه لِلقَوْم الظالمينَ). 3 


«و ما را به رحمتت از جنكال كروه كافران رهايى بخش»» (وَ نَينَا برَحْمتكك مِنَّ الْقَوْم الكافِرِينَ). *) 


منظور از «فتنه» در آيه اخير» شكنجه است كه در بعضى از آيات قرآن به خصوص در سوره اترزوج) در مورد اصحاب «اخدود) 


آمده استء و در آيه 87 كه قبل از آيه مورد بحث آمده استء نيز به 


آن اشاره شده. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور از فتنه در هر دو مورد»ء منحرف شدن يا منحرف ساختن از دين و ايمان باشدء جرا كه اكّر 


فرعونيان بر مؤمنان سلطه بيدا مى كردند آن را دليل بر حقّاتيت خود بنداشته ودر طريق انحراف ثابت قدم تر مى شدند. 


در هفتمين أيه نوبت به زمانهاى بعد از موسى عليه السلام مى رسدء در آن زمان كه بنى اسرائيل زير سيطره سلطان 
جبارى به نام «جالوت» قرار كرفته بودندء و ناجار نزد ييامبر زمان خود «اشموثئيل» آمدهء ازاو تقاضا كردند كه فرمانده اى لايق 
براى آنها تعيين كندء نا براى به دست آوردن سرزمين خود با جالوت بجنكند» اشموئيل» طالوت را كه جوان نيرومند و آكاه و 


8 يوسف».‎ -)١( 

(0)- يوسف» /0. 

()- همان. 
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نآل تموج وفتتد :مدن نا تتهيداق از ناجيه ان نامير فرماتد هن او زا بدي فتك 

طالوت يس از آزمايشهاى متعدّدى افرادى را كه آمادكى بيشترى براى جهاد داشتند كزينش كرد و به ميدان نبرد آورد. 


آيه مورد بحث از لحظاتى سخن مى كويد كه دو لشكر در مقابل هم قرار كرفتند لشكر نيرومند جالوت و لشكر ظاهراً ضعيف 
ظالوك من فزهايل: «متكاض كهدن براير جالوت (ستمكر وسباهيائقن قران كرفتتل: كفتقد: برورذ كارا ثماله شكياى و 
استقامت را بر ما بريز و كامهاى ما را استوار بدار و ما را بر قوم كافر ييروز كردان»» (وَ لَمَا بَرَرُوا لِجَالوتٌ وَ جْنُودِهِ قَالوا رَبَنَا 


0. 


افرغ عَلَيِنَا صَبِراً وَ تيت اقْدَامَنَا وَ انْضُوْئًا عَلَى الْقَوْم الْكافرينَ). ١١‏ 
فرغ عَلينَا صَبِرا و 5 وانصر ارين 


درست است كه نفرات طالوت در برابر لشكر جالوت اندكك بودند و 


نمشكاء تق ود 


به همين دليل در آيه بعد مى فرمايد: «قَهَرَمُوهُمْ باذْنٍ اللَه؛ آنها به فرمان خدا سياه جالوت را در هم شكستند و به هزيمت 


واداشتند»! 


ترتيب در دعاى خود ذكر كردند و روح همه اينها ايمان و توكل بر خداست. 


*#** در هشتمين آيه سخن از يبامبر اسلام صلى الله عليه و آله و مقام توكل اوستء در آن هنكام كه در برابر مشكلات سخت 
قرار داشت و خداوند به او تعليم داد جككونه بر مشكلات ييروز كرددء مى فرمايد: «اكر آنها (كافران) از حق روى بككردانئد 
(نكران مباش) بككو: خداوند مرا كفايت مى كندء هيج معبودى جز او بكار او د كردمء او يرورد كار عرش عظيم 
است» (فَانْ تلا قل حشبى اللَهُلَالَه الا هوَ عليه يَوَكَأْتٌ وَهُوَ رَبُ اش الْعَظِيم). '*١‏ 


(1)- بقره. .16٠‏ 
(0)- توب 1784. 
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ا دضو نقان م دهده كه اسان نه كوو تننيا باننن > فرحل وصس واشت اس سس كل ندا كجد مدا رت 


عالم بالا با آن همه عظمتى 


كاذار كدر فرح قدولت | وسحدضك سنك اس قد كان هر كل و اندو انر شك كدو دشسدان كديا كد روا 


شايان توجّه اينكه بعضى معتقدند اين آيه كه آخرين آيه سوره توبه است و آيه قبل از آن آخرين آياتى است كه بر ييامبر 
صلى الله عليه و آله نازل شده استء و جالب اينكه آياتى كه در آغاز بعثت نازل شد نيز همين حال و هوا را دارد و نشان مى 
دهد كه سرمايه اصلى آن حضرت در آن زمان نيز توكل برخدا بود در آيه ٠4‏ سوره زمر كه مربوط به آن زمانهاست مى 
خوانيم: «... قُلْ حشبى الله عَليِهِ َكل الْمََوَكلُونَ؛ كر عد ونه مرا كافى است :ومتر كلاف بالثير زو تركل كنا 


به اين ترتيب ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در آغاز و يايان كار و در همه حال در زير جتر توكل قرار داشت» و همين امر 


عامل استقامت و يايمردى و ييروزى او بود. 


*#** در نهمين آيه سخن از تمام ييامبران يبيشين به ميان آمده استء از زمان نوح عليه السلام تا ييامبرانى كه بعد از او بودند 
مى كويد: «هنكامى كه بيامبران با مخالفت قوم خود روبه رو شدند (و خود را تنها ديدند كفتند:) جرا ما بر خدا توكل نكنيم» 
با اينكه ما را به راههاى سعادت رهبرى كرده و ما به يقين در برابر آزارهاى شما شكيبايى خواهيم كرد (و با اين تهديدها و 
أزارها دست ال:رسالك خو يقترت دازينو) وتو كل كنيد كان أيه فقظ .يننأو نوكل كتقبدة! (وَ ما فنا لاتقو كل على اللداق قد 
هَدَانَا سبلا وَ لَتصْبِرَنٌ عَلَّى ما آدَبْتُمُوتَا وَ عَلَى الله فلتو كل الْميَوَكلُونٌ). ١١‏ 


از 


أن ١‏ سداد صو 'اتستهاذ فقي نوف كتدووة إلى نه نواد كد كل ور عشلا قاين تون متاك دل فينم قرينا كاك هناما طون 


تاريخ بوده است و در واقع آنها با نيروى 


(1)- ابراهيم» حل 
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توكلى بر انبوه دشمنان سرسخت بيروز مى شدندء و از اينجا نقش توكىل در زندكى انسانها به خصوص رهبران و ييشوايان 


آشكار مى شود. 


در واقع آنجه به ييامبران قدرت مى بخشيد كه با نداشتن «عتذّه) وهغرده» در برابر قدرتمندترين حكومت هاى يداد كر عصر 
خود بايستند» و مرعوب تهديدهاى آنها نشوند همين توكل بر خدا بود كه «ما سوى الله را در نظر آنها كوجكك و بى ارزش 


شايان توجه است كه در آيه قبل (آيه ١١‏ سوره ابراهيم) مى خوانيم: «وَ عَلَى الله فلي َكل الْمُؤُْنُونَ» ودر آيه مورد بحث مى 


خوانيم: «وَ عَلَى الله لتو كل الْمْتَوَ كلونّ). 


از انضمام اين دو آيه به يكديكر استفاده مى شود كه مؤمنان واقعى همان متو كاسن قيصدنا أن ان آنه استفاده مى شود كه 
و كل لاسو مد نعو مدان الي اسك هناة كرنة عير :و شكانن ردان وا وشام فسان وامده تر كل أن ردنت 
كنيد). 


*** در دهمين آيه با ذكر نتيجه روشنى براى توكل بر خدا همكان را تشويق به اين امر مى كندء و وعده نجات و بييروزى به 
آنها مى دهدء مى فرمايد: «هر كس بر خدا توكل كند خدا كار او را به سامان مى بردء خداوند فرمان خود را به انجام مى 
رساند و براى هر جيز اندازه اى قرار داده است»» (وَ مَنْ يَتوَكل عَلَى الل فَهُوَ حَيْبَة انَّ الله يَالِع امره قَدْ جَعَلَ اللَهُ لكل شي ء 


)١١ قَذْراً).‎ 


در واقع خداوند وعذه نظ اهمه مثو كان داده كه مشكللات 


الها واس كتلد 


سيس به ذكر دليل آن يرداخته؛ مى فرمايد: «زيرا خداوند بر هر جيز تواناست» بديهى است جنين كسى مى تواند به تمام وعده 
هاى خود جامه عمل ببوشاند و مشكلات را هر قدر سنكين و سخت باشد با اراده و فرمان خود بكشايد. 


جمله قَدْ جَعَلَ الله ِكل شي ءٍ قََدْراً ممكن است ياسخ به اين سؤال باشد كه جرا كاهى نهايت توكل را بر ذات ياك او داريم 


ولى ييروزيها به تأخير مى افتد؟ 


.” طلاق»‎ -)١( 
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قرآن به اين سؤال جنين ياسخ مى كويد: «شما از مصالح امور آكاه نيستيد هر جيز حسابى دارد» و هر كار زمانى را مى طلبد» و 
هر يديدة اق دوظرف ووه وى مطلوب اسك بره عمية دلبل به مقتضاي «الاقوة موقونة باؤْقَاتَهَاه كاه مصلحت در اين است كه 


نتيجه به تأخير افتد» بنابراين شتابزدكى و عجله در اين كونه امور روا نيست. 


شبيه همين معنى در آيه 18٠‏ سوره آل عمران آمده است كه بيروزى و شكست رااز سوى خدا مى شمرد و مى كويد توكل بر 
دارا وضول مهاف .يه ييرووى امسق واذاينقذ > اللا فلاعاك لكوي ايخ كع فد االدى يشوكو وق بعرو وعلى الل 
ينكل الْمَؤْينُوت؛ كر خداوند شما را يارى كند هيج كس بر شما غالب نخواهد شدء و اكر دست از يارى شما بردارد 
كت كديع ازاأواشما زابارع كيد ؟1 ومؤمتاة بايد ظهااير عدا توكل كنيدة! 


نتيجه نهابى 
اشاره 


و كلل برا قو لذ كل اتنا او ديا 


ييامبران و ييروزى بر مشكلات از جهات مختلف روشن مى سازد و نشان مى دهد تا جه حد اين فضيلت اخلاقى كارساز و 


نقطه مقابل آن يعنى عدم اعتماد بر يروردكار تا جه حد مايه سقوط فرد و جامعه است! 
«توكل» در احاديث اسلامى 


در روايات اسلامى اهمْيّت فوق العاده اى به اين ارزش اخلاقى داده شده تا آنجا كه آثار و بركاتى براى آن بيان كرديده كه 
براى كمتر صفتى مى توان يافتء روايات زير را كه از ميان آنها كلجين كرده ايم و دقايق لطيفى كه در آن است نمونه خوبى 


براى اين مقصود محسوب مى شود: 

-١‏ در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: ١مَنْ‏ ذه أن يكوق اقْوَى النّاسِ فَلتوَكلُ 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: 294" 

عَلَّى اللو كسى كه دوست دارد قوى ترين مردع باشد بر خدا توكل كنده! ذاه 

؟- در حديث ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «فى التوَكلٍ حَقِيقهُ الاِيقَان؛ حقيقت يقين در توكل أسخه! ذم 


- در حديث يرمعناى ديككرى در داستان ابراهيم عليه السلام در تفسير على بن ابراهيم مى خوانيم: هنكامى كه ابراهيم عليه 
السلام را در منجنيق كذاشتند عمويش آزر آمد وو يك سيلى محكم به صورت او زد و كفت: از مذهب توحيديّت بازكردا! 
(ابراهيم اعتنايى به او نكرد) در اين هنكام خداوند فرشتكان را به آسمان دنيا فرستاد تا نظاره كر اين صحنه باشند؛ همه 
موجودات از خدا تقاضاى نجات ابراهيم عليه السلام را كردند؛ از جمله زمين كفت: «يروردكارا! بر يشت من بنده موحدى جز 
او نيست وهم اكنون در كام آتش فرومى رود خطاب آمد اكر او مرا بخواند مشكلش را حل مى كنمء جبرئيل در منجنيق به 


و كفت: اى ابراهيم! به من حاجتى دارى تا انجام دهم؟ ابراهيم كفت: «به تو نه! اما به يروردكار عالم آرى! در اينجا بود كه 
جبرئيل انككشترى به او داد كه اين جمله ها (كه در واقع دستور نجات بود) بر روى آن نوشته شده بود: لَالَهَ لا الله مُححمْدٌ وَسُولُ 
للك الْوأت طرق الى الله كدت اقرى الى الله و رقت احرف الى اللذا (ابى تجمله ها كه سمنهوم وافعيدن عننان توركل همه 
جانبه بر خنذا بود كان خود:زا كزدة و:هتكامى كه ابراغيم غليه السلام به مياق آتثن يرتاب شد به تعبير روايت: فاوح الله الى 
انار كونى بَوْداَء قَاض طَرَبَتُ اسمن اثراهيم مِنَ الْبْدِ حمّى قَالَ: وَ سَِكَاما عَلَى ابْرَاهِيم؛ در اين هنكام خداوند به آتش وحى فرستاد 
كه سرد شو! آتش آن جنان سرد شد كه دندانهاى ابراهيم به هم مى خورد» سيس خطاب آمد و سلاماً على ابراهيم سرد و 
سالم باش براى ابراهيم (در اين هنكام آتش به محيطى آرام بخش مبدّل كشت) و جبرئيل در كنار ابراهيم قرار كرفت و با او 
كو ا 


نمرود از فراز جايكاه خود جنين كفت: «مَن انَّحَدَ الها فلتَحِلْ مِثْلَ اله ابْرَاهِي؛ اكر كسى مى خواهد معبودى براى خود بركزيند 
همانند معبود ابراهيم عليه السلام را انتخاب كند)! () 


.088# حديث‎ .٠3١١ كنز العمّال» جلد لال صفحه‎ -)١( 


()- غرر الحكم. 
()- تفسير على بن ابراهيم» جلد ؟» صفحه ”7 و 77 (با تلخيص). 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 06 


آرى توكل بر خداست كه آتش ها را به كلستان مبدّل مى كندء توكلى همجون توكل ابراهيم كه حتّى از دست زدن به دامان 
جبرئيل احساس دورى از خدا مى كند و معتقد است بايد 


آن وا از سرحشمة كرفت نا تضاف ثرو 'زلال ثرناشد! 


- امام صادق عليه السلام در تعبير ديكرى مى فرمايد: «انَّ الْغنَى وَ الْعزَّيجُولَانِ قَاذًا ظَفَرَا بمَوْضِع لتوَكلٍ اوحلنا» تر انكر 3 
عاق ووبرعة موسو كد وكا كد ميد قر كل سيد انها واوطله ره لقانم 16 


يعنى قلبى كه كانون توكل بر خداست هم احساس بى نيازى از ما سوى الله مى كند و هم احساس عزت و قدرتء جرا كه 
تكيه بر قدرتى كرده كه بالاتر از همه جيز استء تكيه كاهى بى نياز از همه كس و همه جيز و قدرتى شكست نايذير. 


ه- در حديث ديكرى همين معنى با تعبير لطيف ديكر از امام باقر عليه السلام نقل شده استء فرمود: «مَنْ تَوَكلّ عَلَى الله 
َابِْلْبُ وَ مَنْ اعْتَصَم باللهِ لَايهْرَم؛ هر كسى كه توكل بر خدا كند مغلوب نمى شود و كسى كه به دامن لطف خداوند جنكك 
بزند شكست نمى خوردا. )7١‏ 


#- در حديث ديككرى از امام علي بن ابى طالب عليه السلام آمده است كه فرمود: «مَنْ تَوَكلّ عَلَى الله ذَلتْ لَهُ الصّعابُ وَ 
تَسَهَدَتُ عَلَِِ الْاسَبَابُ؛ كسى كه بر خدا توكل كند مشكلات در برابر او خاضع, و اسباب براى او سهل و آسان مى كرددا. :) 


جكونه جنين جيزى نباشد در حالى كه «مسبب الاسباب» ذات ياكك خداست و همه جيز سر بر فرمان او دارد. 


بدو جور ترك رن انان حفرتك اند كن شاو اشد فاشك كد تكن تدفيا در هوام برو اترى كدارد كدر 
ذزوك التاق د مو در ادو انا نكال ومكوبيه ساي تتوات تجاك عن ع انرسيو 1 تي كل فرج لقانت له 
الشْبَهَاتٌ؛ كسى كه 


توك تصن كس شبهواك براى او روشن مى شودا). «؟"» 


8- باز از همان بز ركوار خطاب به همه مردم جنين نقل شده: ديا ايّهَا اناس تَوَكلُوا 


(١)-اصول‏ كافى» جلد "2 صفحه 50 . 


(؟)- ميزان الحكمه. جلد ع حديث 77811 


(0- غررالحكم: حديث .4١78‏ 


(ع)- همان مد رككث» حديث 1 اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 88 


عَلَى الله وَ انوا به فَانَهُ تكفى مِمَنْ سِوَاةُ؛ اى مردم توكل بر خدا كنيد و به او اعتماد داشته باشيد جرا كه انسان را از غير خود 


بى نياز مى كند). )١١‏ 


9- جابر بن يزيد ججعفى مى كويد هيجده سال در خدمت امام باقر عليه السلام بودم هنكامى كه مى خواستم از محضرش 
خارج شوم با او وداع كردم و كفتم سخن سودمندى به من بفرماييد» فرمود: اى جابر! بعد از هيجده سال باز هم تقاضاى 
انرز هق كى؟ عرعن كرفع آنت الك قدو الوق اليل اقدزة آز تنا انول ربآناق عبقيه كايح كتن تر 
آن نمى رسد). 

امام عليه السلام فرمود: به شيعيانم سلام برسان و بكو ميان ما و خداوند متعال خويشاوندى نيست و تنها وسيله تقرّب به او 
اطاعت است ... ايا حابر مَنْ هَدًا اذى سَركَلَ الله َل يُغْله؟ او تَوَكلّ عَلَه وَ لَمْ يَكفه؟ اؤ وََقّ به قل ُنْجه؟؛ جه كسى از خدا (از 
ووش شنانةوا الاين )حرق تخو ركه نيك كذ يه ]و اثذ ادق يااتو كديزاو كاقيو كقانس امراأواتتكودة امداق أعكياد كر ةمهو 


او را رهايى نبخشيده است؟» ١‏ ؟) 


كاده عقوف تو كز مج ع3 كلاه ين اك كك ونون معارب عدر اق ونه وناكو نارق اذ كر سداق 


آرى جنين كسى آب 


رااز سرحشمه كرفته و ثيازئ به اين و آن تدارد. 


٠-اين‏ بحث را با حديثى از لقمان حكيم يايان مى دهيم هر جند سخن درباره اهمبّت توكل و اثرات آن در زندكى مادّى و 
معنوى انسانها بسيار فراتر از اينهاستء او به هنكام بند دادن به فرزندش فرمود: (يَا نيا تََكل عَلّى الله نّم سَلْ فى النَّاسِء مَنْ ذَا 
الى نَوَكلٌ عَلَى الله قَلَمْ يَكفِه؟!؛ فرزندم! بر خدا توكل كن سيس از مردم بيرس آيا كسى هست كه توكل به نخدا كرده باشد 
و خداوند او را بى نياز نكند و مشكل او را حل نكرده باشد)؟! 9" 


0 اتكووى عايض ابم مكدو كه فاق سن د كل بر خدا در احاديث بالا به 


.780 بحار الانوار» جلد 20, صفحه‎ -)١( 
.187 بحار الانوار. جلد 2/8 صفحه‎ -)١( 
.,775828١ ميزان الحكمه. جلد , حديث‎ -)9( 
71/7 : اخلاق در قرآن» ج ” ص‎ 


قذرق آشكان است كه ما را از نع ركوقه 'توضيح بيشترق بى نياق مى سازدهء :و بةعكس دست دادن توكل بر خذا و دلبسكى 
و وابستكى مطلق به ديكران صفت رذيله اى است كه انسان را از اوج عرّت و افتخار و قدرت واستقلال به يايين مى كشدء و 


*** بعد از بيان اهمتِت توكل در آيات قرآن مجيد و روايات اسلامى در اينجا به سراغ تحليل هايى مى رويم كه ابعاد مختلف 


اين بحث را روشن مى سازد: 
-١‏ حقيقت توكل 


عاق كرف كد وى كاذ محف كقعد اند شر كل اناه وكالت يموع تردق كارها دهن و مساق يلتلق ارسك نه يا ارن 


كوشش بردارد بلكه تا آنجا در توان دارد تلاش كند و منزلكاهها را يكى بعد از ديكرى با تمام توان ببيمايدء اما آنجه از توان 


او بيرون است به خدا واكذارد واز الطاف جائه و خفته او مدد بطلبد! 


يكى از علماى معروف اخلاءق در تفسير توكلى مى كويد: «توكلى منزلى از منزلكاههاى دين و مقامى از مقامات اهل يقين 
استء بلكه آن از مفاهيم درجات مقرّبين استء از نظر مفهوم يبجيده و از نظر عمل سنككين است!» 


به اسباب و جدايى كامل از آنها نيز نفى سنّت و ايراد به شريعت است كه مردم را به آنها ترغيب نموده). 


سيبس مى افزايد: «حقيقت توكلى كه در شرع اسلامى آمده همان اعتماد قلبى در تمام كارها بر خداء و صرف نظر كردن از ما 


ودر ادامه اين سخن مى افزايد: «مفهوم توكل آن كونه كه افراد نادان و احمق تصوّر كرده اند ترك فعَاليت هاى جسمانى و 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: رذذا 


شريعت مقدّس اسلامى حرامء جرا كه انسان مكلف به تحصيل معاش است از راههايى كه خدا به انسان نشان داده» از زراعت» 
تجارت و صنعت و غير اينها از طرق حلال ... ولى با اين حال خداوند دستور داده كه به عالم اسباب دل نبندند و در آن غرق 


)١« نشوند).‎ 


در «المحجه البيضاء») در بحث 


حقيقت توكل جنين مى خوانيم: «توكلى از درهاى ايمان استء و تمام ابواب ايمان داراى سه ركن استء علم» حالت» و عمل. 
علم ريشه آن استء و اعمال متوكلانه ميوه آن» و حالت و اخلاق درونى مصداق توكل است»» سيس به شرح علمى كه ريشه 
توكل را تشكيل مى ذهد يرداخته و نوع.و مراخل توحيذ را كه ريثه توكل است تشريح مى كند» و بعد از بيانات طولانى به 
علقت ع كاي بوسر إن شارف ارتافقيات فلت دراو د بن لعجا طارو و ع رو جاو مدال اعدف ا سحي ف از 


بعد به ثمرات اين حالت درونى يرداخته و آثار توكل را در حركات و سكنات انسانى برمى شمرد. 


كوتاه سخن اينكه: توكل مفهوم بسيار ظريف و دقيقى دارد كه در عين توجه با عالم اسباب انسان را از غرق شدن در آن» و 


دل سكو نبة .غير خدا و الود كى به تبر كك بارزم ذارد: 


انسان بايد با كمال قدرت و قوّت از هر كونه وسيله مادّى براى ييروز شدن بر مشكلات بهره كيرد و موانع رااز سر راه خود 


بردارد» و با اين حال متّكى به لطف يرورد كار و قدرت بى يايان او باشد» و ييروزى رااز او بداند نه غير او. 


در حديثى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى خوانيم از جبرئيل سؤال فرمود: ما لكل على ال وَحلٌ؛توكل به 
تخد اوت رز كة لجست #ا عرض 55 الْعِلْمُ بانَّ الَمخْلوقَ لَايِضُدٌ وَ لَاينْقَعٌ وَ لَابِْطى وَ لَا يَمْنْعَ وَ استعمَالٌ الْْأْس م مِنَ الْحَلْق؛ حقيقت 


ل ل ل ا 0 


او بازدارد» و (ديكر) به كار بستن يأس از خلق است (يعنى همه جيز را از سوى خدا و به اذن و فرمان او بداند)). 


سيس فرمود: «قَادَا كانَ الَْبِدُ كذَّلِك لَمْ بَعْمَلَُ لِاحَدٍ سِوَى الله وَلَمْ يَْجَ وَ لَمْ يَحَفْ سِوَى 


()- اخلاق شئر» صفحه 0 با كمى تلخيص. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: عا 


الله وَلَمْ يَطْمَعْ فى اعد سِوى الله هذا هُوَ التو كل؛ هنكامى كه بنده خدا جنين باشدء جز براى خدا عملى انجام نمى دهد و 


اميد و ترسى جز به خدا ندارد» و به هيج كس جز خدا دل نمى بندد اين است حقيقت توكل»! )1١‏ 
در حديث ديكّرى مى خوانيم كه از امام معصوم يرسيدند: توكل جيست؟ فرمود: 
كنا دوعو ةو كل "ارق ات كما وهم عدا م1 


از اين تعبيرات به خوبى استفاده مى شود كه روح توكل انقطاع الى الله يعنى بريدن از مخلوق و يبوستن به خالق استء و آن 


قبن كه دارا اتروهساهد منت توركل ابل نشد انيت 


در عين حال در روايات اسلامى شديداً اين معنى نفى شده است كه مفهوم توكل» ترك استفاده از اسباب و وسايل عادى 
باشد. در حديث معروفى مى خوانيم: مرد عربى در حضور ييامبر صلى الله عليه و آله شتر خود را رها كرد و كفت: «تَوَكلتٌ 
عَلَى للها ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «اعْقِلَهَا وَ تَوَكل؛ شتر را يايبند بزن و توكل بر خدا كن»! (با توكل زانوى اشتر 


ببند). ”07 


در حديث ديكرى همين معنى به صورت ديكرى آمده استء و آن اينكه مرد عرب از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله يرسيد: 
«آيا شترم را رها كنم و توكل 


كنم يا يايبند بزنم و توكل كنم؟» يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «يايبند بزن و توكل كن». «©) 


روى همين جهت آيات قرآن و تاريخ يبامبر صلى الله عليه و آله يراست از تعبيراتى كه نشان مى دهد مؤمنان تا آنجا كه 
امكان دارد بايد از اسباب عادى استفاده كتند» و اين كار هيج منافاتى با توكل ندارد» در يكك جا مى فرمايد: «وَ اعِدّوا لَّهُمْ مَا 
مِمَطَعْتُمْ مِنْ قَوّهِ وَ مِنْ ربَاطٍ الْحَثِل تُرْهِبُونَ به عَردُوٌ الله وَ عَدُوَّكمْ ...؛ هر نيرويى را در اختيار داريد براى مقابله آماده كنيد و از 


اسبهاى ورزيده فراهم سازيد تا به وسيله آن دشمن خدا و دشمن خويش را بترسانيد»! «8) 


(1)- بحار الانوار» جلد /8. صفحه 277/8 حديث 737. 

(5)- بحار الانوار» جلد /8. صفحه 187 حديث 87. 

(9)- المحيجه البيضاءء جلد لا صفحه 878؛ كنز العمّال حديث 1ه و 02/4. 
(©)- ميزان الحكمه. جلد 5 صفحه "28١‏ حديث //7701. 

.2٠ انفال»‎ -)0( 

اخلاق در قرآن» ج ؟ ص: 717/0 


كران ادر كنفقة قماز خورف :ذو مدان شركة مى فرمايد: «... وَلْيأَحدُوا ج ذَرَهُمْ وَ اش لِحَتَهُمْ (حتَى هنكامى كه كروهى از 
مؤمنان در يشت جبهه مشغول نماز هستند و كروهى در ميدان مشغول نبرد) نمازكزاران بايد وسايل دفاعى و سلاحهاى خود را 
به هنكام نماز زمين نكذارند). للق 


به اين ترتيب حتّى در حال نماز بايد مراقب استفاده از اسباب عادى بود جه رسد به حالات ديكرء بنابراين اين كونه كارها 


هركز با روح توكل منافات ندارد. 


برثامهء با كفتن «توَكلْتٌ عَلَى اللّه) 


حركت نكردء بلكه براى اغفال دشمن از يكك سو دستور داد على عليه السلام در بسترش تا به صبح بخوابد» واز سوى ديكر 
شبانه به طور مخفى از مكه بيرون آمد واز سوى سوّم به جاى اينكه به طرف شمال يعنى به طرف مدينه حركت كند موقتاً به 
سوى جنوب وغار ثور آمد ودر آنجا دو سه روزى ينهان كشت و هنكامى كه دشمن مأيوس شد مكه را دور زد و به طرف 


ادن ع كلت ورم عات كووير دا روزا شا رلك مياد كنك نمو ووو ذه شدي يو كاانة ذووا همل كه رس 


بنابراين روح توكل كه تمام وجود بيامبر صلى الله عليه و آله را بر كرده بود مانع از اين نشد كه از اسباب ظاهرى لحظه اى 
غفلت كند. 


بكي رند» همان كونه كه در حديث معروف از امام صادق عليه السلام آمده است: «ابَى الله انْ يَجْرىَ الْاشْيَاءَ الا باشياب فَجَعَلَ 
لكل شََئْ ءِ سَبَباِ اراده خداوند بر اين قرار كرفته كه همه جيز مطابق اسباب جريان يابد» به همين جهت براى هر جيزى سببى 


قرار داده است)». ١؟)‏ 


بنابراين بى اعتنايى به عالم اسباب نه تنها توكل نيست بلكه به معنى بى اعتنايى به سنّت هاى الهى استء و اين با روح توكل 


سار كان نيدت 


()- نسا ”7 .1٠١‏ 
(؟)- اصول كافى» جلد ١‏ صفحه 2.187 حديث /. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 0/6" 


اين سخن را با حديثى مربوط به عصر حضرت موسى عليه السلام يايان مى دهيم» در حديث آمده است كه حضرت موسى 


عليه السلام بيمار شده بود بنى اسرائيل به عيادت او رفتند و بيمارى او را تشخيص دادندء و به او كفتند اككر از فلان دارو 
استفاده كنى بهبودى خواهى يافت» موسى عليه السلام كفت: من از هيج دارويى بهره نمى كيرم تا خداوند بدون دارو مرا شفا 
دهداولى يسازكن طولاتى شن بان هاو كفقند: داروئ :اد ين بيمارى» معروف و مجرّب است و ما با آن مداوا مى كنيم و 
امودع عو اا ارتوني عن ادام كن من دازو اعادو انط كلم اواو جما وخر ادق الك نتر نيام جدا وان او 
وحى فرستاد: «وَ عِرّتَى وَ جَلَالِى لَائِرَأنَك عَمّى تَدَاوَى بِمَا ذَّكَرُوهٌ لك؛ به عزّت و جلالم س وكند كه بهبودى به تو نمى نمى دهم 
مكر اينكه از دارويى كه به تو كفته اند استفاده كنى!» موسى عليه السلام دستور داد آن دارو را براى او بياورند واز آن 
استفاده كرد و بهبودى يافت» درا وكيد موس ع العام دري الوروك يهنا مويرم اتن ا 
خداوس ارات كلز اماد في دنا ين هنكام خداوند به او وحى فرستاد: «ارَدْت انْ بطل جكمتى + كت ا قي 

ل ا 


من در آنها قرار داده است)؟! )١١‏ 
اين حديث به روشنى حقيقت توكل را بازكو مى كند 


كند و دست به دامن آنها نمى شود با مسئله بهره كيرى از عالم اسباب كه در داستان حضرت موسى عليه السلام 


مده است منافات ندارد» زيرا در داستان ابراهيم عليه السلام مسثئله توسّل به اسباب عادى مطرح نبود بلكه نوعى استمداد از 


اسباب ماوراى طبيعى بود و ابراهيم عليه السلام راضى نشد كه در اين مرحله از غير خدا جيزى بخواهد (دقّت كنيد). 


27" المحجه البيضاء» جلد لل صفحه‎ -)١( 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ا‎ 
؟- آثار و ييامدهاى توكل‎ 


1ل فضا كه عو كلقن كاد عرو واه دا نو اكذاو فى كنتنه عاق خا اوكدس ك ةقاقر سمسيدو ا كداز مسحب ادك 
ايستادكى و مقاومت در برابر مشكلات است. 


اكر كسى خود رادر ميدانى در برابر دشمن تنها ببيند هر قدر نيرومند و قوى باشد به زودى روحيّه خود و اعتماد به نفس رااز 
دست ان دهده ولى كر اسان كنن لشكر ترومتدض بشت سزااوست اعساس كواثاى و قدوت مى نيهر عبد شود 
ذو اخاذيث اسلاف تيزبه ابق شعني أشارة شده استء در حديث حرز مانندى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «كَيِفٌ 
اََافُ وَانْتَ املى وَ كَيِفٌ اضَّامُ وَانْتَ متكلى؛ جكونه بترسم در حالى كه تو اميد منى» و جككونه مقهور شوم در حالى كه تو 
تكيه كاه من مى باشى)! )١١‏ 


در حديث ديكرى از امام باقر عليه السلام آمده است: «مَنْ تَوَكلّ عَلَى الله لَايْغْلْبُ» وَ مَنْ اعْتَصَع بالله لَاْهْرَم كسى كه بر خدا 
أو كل اكنان ظاوية قم ارقو و كني كديه اي لظفا مكف ولد باكر الى ل زف 1 


وعرّت مى كند همان كونه كه در احاديث كذشته از امام صادق عليه السلام خوانديم: «انَّ الْغْنَى وَ الْعزَّيَجُولَانٍ قَاذَا ظَفََا 
بمَؤْضِع التوكل اوْطنَاءِ غنا و عزّت بيوسته در حركتند, هنكامى كه به محل توكل برسند آنجا را وطن خويش قرار مى دهند»! 
2 


افزون بر اينها توكل» بسيارى از صفات زشت و رذيله را مانند حرص» حسدء دنيايرستى» بخل و تنكك نظرى رااز انسان دور مى 
سازدء جرا كه وقتى تكيه كاه انسان 


.779 صفحه‎ .3١ بحار الانوار» جلد‎ -)١( 

.77817/ ميزان الحكمه. جلد 5 صفحه 209" حديث‎ -)١( 

(*)- بحار الانوار» جلد /5: صفحه .١178‏ 

اخلاق در قرآن» ج ” ص: 71/8 

خداوند قادر على الاطلاق باشد جايى براى اين اوصاف رذيله وجود ندارد. 


منكافي 45 اسان ]بها شويفة وان تر كن على الله فو غم عه الؤانوا ومزمةامى كد حتودور| سكرشان انر فيك وين فار و 
امكانات مى تتتذه وعندان كوه كدر بعضى ال أدغية [منذه است» «اللهع اغرين القين و اكفتى تاو كل قليكه؛ د اوقناامزا نا 


تشع ليذ اذاك بااقت )و كاذ كلخ افر كل مكتوفت دح نا كنانت نوما ا 


از سوى جهارم توكل بر خداوند نور اميد بر دل مى ياشد و به خاطر آن توان و استعداد انسان شكوفا مى كرددء خستكى راه بر 
او جيره نمى شود و در همه حال احساس آرامش مى كندء لذا امير مؤمنان على عليه السلام در سخن كوتاه و يرمعنايى مى 


فرمايد: اليس لمت و كل عَنَاهِ كسى كه توكل بر خدا دارد رنج و خستكى نداردة! رن 


اخلااقى» توكل» سبب مى شود كه انسان در برابر مشكلات دسنباجه و وحشث زذه نشود و قدرث بر تصميم كيرى را حفظ 
كتذ و تردركة ريق راد درماة وجل مشكل:رايانلة 


ازاين رو در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام مى خوانيم: «مَنْ تَوَكلٌ عَلَى الله اضَائَتْ لَهُ الشبهَاتِ وَ كقَى الْمَؤُونَاتِ وَ امِنَ 
التَِعَاتِ؛ِ كسى كه بر خدا توكللى كند تاريكى شبهات براى او روشن مى شود. و اسباب ييروزى او فراهم مى كردد واز 
مشكلات رهايى مى يابد)! (©) 


9 اسباب توكل 


تو كل انيل مار ققباراء العلدق انفاته وس جيه قاض ةكف د رذ :ولي يمون توق كقطة عمد قرو اسباف كد كل ابمناة و 


يقين به ذات ياكك خدا و صفات جمال و جلال اوست. 


.:” طلاق»‎ -)١( 

(؟)- بحار الانوار» جلد /اللى صفحه .١15‏ 

()- شرح غرر الحكمء جلد ه. صفحه "الا حديث .760١‏ 
(6)- شرح غرر الحكمء جلد 0 صفحه ,6١8‏ حديث 84/88,. 
اخلاق در قرآن» ج ؟ ص: 71/9 


هنككامى كه انسان به علم اليقين از قدرت و علم دا با خبر باشدء و در يهنه هستى همه جيز و همه كس را ريزه خوار خوان 
نعمت او بداند و به مفهوم الَامُوَثْرَ فى الْوْجُودٍ الَا الله» آشنا باشد. روح و جان و دل خويش را در كرو اين امر بداند» و جهان را 
ميوظه :الاق كر زلا لبتي سوير قن بد أو قر كل على #ند غتويقن وأ يد اهن متبارة هذى كان ينا و مستكلات عاناة 


لطف او جنكك مى زندء و ييروزى نهايى را (يس از به كاركيرى تلاشهاى خود) از خدا مى خواهد. 


ويه عر كر كر قر كل عه اضر اتوهية الغالن اسع هيسان عجره مار كدان ارييف [ ونا بع و اهمها يكن قرا 


آسمانهاست وهر زمان ميوه هاى تازه اى 


بر شاخسار آن ظاهر مى شود كه از مهمترين آنها ميوه توكل است! 


ذن | حاك قن] قو سفت بدااس اتوو مكوو يو انمد عخبلة الخانء هده | يله :در عطقك 1 نارف امجن يله واعلن :الله 


فليتوَكل الْمَؤْمِئُونَ آمده است يعنى افراد با ايمان تنها بر خدا بايد تكيه كنند» اين تعبير مكور به خوبى رابطه ميان ايمان و توكل 
را آشكار مى سازد. 


امام امير مؤمنان على عليه السلام نيز مى فرمايد: الكل مِنْ قو الْيقِين؛ توركل زاييده قّت و يقين است؛! ١‏ 0ش 


و در تعبير ديكرى مى فرمايد: «اقْوَى النَّاسٌ ايمَاناً اكتَرَهُمْ تَوَكلًا عَلَى الله س محَانَة؛ آن كس كه ايمانش قوى تر است توكلش بر 


خداوند سبحان بيشتر خواهد بود)! ١؟)‏ 


وعرو حي اواك أ عدار حر وز قلي عليه مادم مي رايم كدو اياده جاان وبرلاو «وَ ائَوَ كل عَلَيِكك 
تو مَنْ يَعْلَمٌ انك عَلَى كل شَئْ ءٍ قَدِير؛ بر تو توكل مى كنم توكل كسس كه مى داند تو بر هر جيز توانا هستى). (”3) 


اين نكته قابل توه است كه معمولا افراد ترسو و جبان اهل توكل نيستند جرا كه توكل» ظلمت ترس و جبن را از روح و جان 
انسان برطرف مى سازد. 


(١)-غرر‏ الحكمء حديث 844ت,. 
(لااكاجيان مر قله تمت 3 
6ت يهان الأتوازع علد ان ف ا 
اخلاق در قرآن ج 7 ص: 7/0 


اكر اين مسئله را هم بشكافيم باز به همان مسئله يقين و ايمان قوى مى رسيم, زيرا هر قدر ايمان قوى تر شود» ترس و جبن از 
انسان دورتر مى كردد. 
اد تكسم را اودكا نك االانطو دون ذاقك قط اعدو امد هاف و كنل و قار لقنت نووست لكك بكر كان على اللدرق 


تاريخجه زند كَى آنان» روح توكل را در 


انسان قوى تر واين شجره طيّبه را در وجود او بارورتر مى سازد. 
- درجات توكل 


از آنجه در بحث قبل آمد به خوبى روشن مى شود كه جرا بعضى توكلى قوى تر دارند و جرا بعضى مرتبه ضعيف ترى از 
توكل را دارا هستند» هنكامى كه يذيرفتيم توكل زاييده ايمان استء هر قدر ايمان به خدا و صفات يرورد كار قوى تر كردد؛ به 
همان نسبت توكل او بيشتر مى شودء توكل فوق العاده ابراهيم زايبده ايمان فوق العاده او بود و توكل عجيب امير مؤمنان على 
عليه السلام در دليله المبيث؟ (شبى كه به جاى يبامبر صلى الله عليه و آله خوابيد تا حضرتش ميخفيانه از مكه به مدينه مهاجرت 
كند) نيز زاييده ايمان آن حضرت بود مؤمنانى را نيز مى بينيم كه در مراحل متوسّط يا يايين ايمانند و به همان نسبت بر خدا 
تكيه دارند. 


لكل دَرَجَاتٌ؛ توكل دزجاتى دارده سيس افزود: فيه ان تَثِقّ به فى أشركك كله في ما قعل بكك فما فعل بك كنت رَاضدياً و 
تَعْلَمَ انَهُ ل يالك خَيراً وَ تَظرأ وَ تَعلَمَ اَّ الْحكم فى دك لَه قَتَعَوَ كل عَلَيهِ بتَفُويض ذلتكن اليك از انها ابن اننث كدكر 
تمام امورت» آنجه را در مورد تو انجام مى دهد به او اعتماد كنى و راضى باشىء و بدانى خداوند در خير و نظارت بر امور تو 
قرو كدان ف كسدسو لريواق كبا كنف در هي انها |1 1ف اورسك و كار كوه وام وروا كذاره ورين أرقو كل كفي ا 


(البنّه آنجه در اين روايت آفندة 


بالاترين درجه توكل بر خداست و درجات ديكر با مقايسه با آن روشن مى شود). 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 51 
بعضى از بز ركان علم اخلاق براى توكل سه درجه بيان كرده اند: 


نخست اينكه اعتماد و اطمينان انسان نسبت به خداوند مانند كسى باشد كه وكيل لايق و دلسوزى دارد كار خود را به او وامى 


كنار( انكد ]فنا شد اتفال وهو افر الوق كد فراقن) وال افع ره درجا فير كل انيه 


دوّم اينكه حال او در وابستككى به لطف يرورد كار مانند حال كودكك نسبت به مادر باشدء او در ابتداى طفوليت كسى جز مادر 
رانمى شناسد. و به غير او اعتماد ندارد» و جون او را ببيند» به دامن وى مى آويزدء واكر مادر حضور نداشته باشد هر حادثه 


اى براى او بيش آيد فوراً مادر را صدا مى كندء و به هنكام كريه او را مى طلبد. 


مشكلات غير او را صدا نمى زند. 


مرحله سوم كه ازاين هم بالا-تر است اين است كه در برابر خدا هيج كونه اراده اى از خود نداشته باشد هر جه او بخواهد 


همان مطلوب اوست, وو هر جه او نخواهد مورد بى اعتنايى اوست. 


بعضى از دانشمندان توكل ابراهيم عليه السلام را در اين مرحله دانسته اند كه وقتى بر فراز منجنيق» آماده براى يرتاب در 1 تش 
مى شدء از فرشتكان جيزى نخواست و هنككامى كه از او يرسيدند آيا حاجتى دارى» كفت: دارم ولى نه به شماء و هنكامى كه 


به او كفته شد حاجتت رااز خدا 


بخواه و نجات خود رااز وى طلب كن كفت: «حشبى مِنْ سُوَالِى عِلْمَهٌ بحَالِى؛ علم خداوند به حال منء مرا از سؤال كردن بى 
نياز مى كند ...) و اين درجه از توكل در ميان مردم بسيار كم است و از مقام صدّيقين مى باشد و اين مخصوص كسانى است 
كه در برابر ذات ياكك خدا و «اله) مبهوتند و غرق صفات جمال و جلال او هستند. )١١‏ 


ه- راه هاى رسيدن به توكل 


علماى علم اخلاق براى رسيدن به توكلء راه هايى ارائه كرده اند كه هر كدام عامل 


(1)- اقتباس از معراج الشعاده.» صفحه 85//. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: نذا 


مؤثرى براى كسب اين فضيلت بزركك اخلاقى استء از جمله: توجه به «توحيد افعالى» و اعتقاد به اين كه همه جيز در اين عالم 
مستند به ذات ياكك خداست» سرحجشمه هستى اوست و كاثنات از وجود «ذى جود) اق مي باشتده سب الأسباب اوست :و تاثير 


هر عاملى به فرمان او مى باشد» همه موجودات ريزه خوار خوان نعمت او هستند و از فضل و كرم او بهره مى كيرند. 


يس از تأمل در اين امورء به حالات كذشته خويش بنكرد و ببيند كه جكونه خداوند عالم» او را به وسيله نور هستى از ظلمت 
نيستى خارج ساخته و لباس زيباى وجود كه ريشه همه موهبتهاست بر قامت او يوشانيده است. هنكامى كه در رحم مادر؛ در 


«ظلمات ثلاث»» دست او از همه جا كوتاه بود» از لطف خداوند بى بهره نبود؛ بلكه هر جه نياز داشت در اختيارش بود. 


يس از كام نهادن در فضاى اين جهان نيز آنجه مايه حيات و بقاى او بود از شير مادر كرفته تا نوازش ها و محبت هاى او را 


برايش فراهم ساخت. 


به او 


آموخت كه جكونه يستان مادر را بمكد و جككونه عواطف او را به نفع خود برانكيزد واو را شبانه روز به خدمت خود وادار 
كتوة ذو خالل كدامالارع ل أبن كتدية كه كهذه للك رمو الحياس وفاية كنذا 


منكامى كه ابن كوا د كف رشك كرده يو ركد مى شوة؛ تعسة:هاق كوثاكون اله كز از اسسحات و مين بر او ثرو فى ويرّة و او 


واغرق الطاكهموضارات عى سارهر 


آرى! هركاه در اين امور بينديشدء در مى يابد كه همه جيز از ناحيه خحداست و تنها بايد بر او توكل كرد و به مضمون آيه 


شريفه «وَ ان يَمْس شكك الله بض رٌ فلا كاشِفٌ له الا هُوَ وَ ان يُردْك بِخْيَرٍ فلا رآدٌ لِفضله يُصيبٌ به مَن يَشْءٌ من عِبَادِءِ وَ هُوَ العَفورٌ 


الرَّحِيمٌ «١)؛‏ هر كاه خداوند (براى آزمايش يا كيفر كناه») زيانى به تو رساند» هيج كس جز اوء آن را برطرف نمى سازد واكر 
اراده خيرى براى تو كند» هيج كس نمى تواند مانع فضل او شودء به هر كس از بند كانش بخواهد (و شايسته بداند» هر خيرى 


را مى رساند واو آمرزنده مهربان اسبة): 


أمجاة يدانم بواققيت بفاة: اناق وايمحققق و كز ونرى كفن ساوفو او راقن ودر مد كلاو سس رار .من ادفك. 


.1٠١7»سنوي‎ -)١( 
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علوم 

شهوت برستى و عفاف 

اشاره 


«شهوت» در لغت داراى مفهوم عامى است كه به هركونه خواهش نفس و ميل و رغبت به لذات مادى اطلاق مى شود؛ كاهى 
علاقه شديد به يكك امر مادى را نيز شهوت مى كويند. 


مفهوم شهوت,ء علاوه بر مفهوم عام؛ در خصوص «شهوت جنسى) نيز به كار رفته است. وازه «شهوت» در قرآن كريم هم به 


كلمه آمده است و هم به معنى خاص آن. در اين بحثء نظر ما بيشتر به معناى خاص آن استء زيرا آثار مخرّب و زيانبار آن 


بيش از ساير كشش هاى مادى است. 


«شهوت» نقطه مقابل «عفت» است. «عفت» نيز داراى مفهوم عام وخاص است. 


تمايالات بى بند و بار جنسى است. 


١عفت»‏ يكى از فضايل مهم اخلا.قى در رشد و ييشرفت و تكامل جوامع انسانى است؛ اما شهوت كه مقابل عفت قرار دارد» 


موجب سقوط فرد و جامعه مى شود. 
مظالعات تاريخى نشان:مى دهد كه اشخاض با جوامعي كه بهره كافى ازّعفت 
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داشته اند» از نيروهاى خداداد خود. بالاترين استفاده را در راه ييشرفت خود و جامعه خويش برده و در سطح بالايى از آرامش 
وامنيت زيسته اندء اما افراد يا جوامعى كه در «شهوت يرستى» غرق شده اندء نيروهاى خود را از دست داده ودر معرض 


سقوط قرار كرفته اند. 


طبق نظر كارشناسان حقوقى» «شهوت جنسى» در ايجاد جرم و جنايت نقش عمده را دارد تا جايى كه كفته شده است: «در هر 
جنايتى» شهوت جنسى نيز دخيل بوده است). شايد اين تعبير» مبالغه آميز باشدء ولى به يقين منشأ بسيارى از جنايات و 
انحرافات» طغيان «غريزه جنسى» و شهوت يرستى است. خون هاى بسيارى در اين راه ريخته شده و اموال فراوانى بر باد رفته» 
اسرار مهم كشورها به وسيله زنان جاسوسى كه سرمايه و ترفند كارشان استفاده از زيبايى و آلودكى يشان بوده افشا شده و 


آبروى بسيارى از آبرومندان در اين راه ربحته شدة اسيت. 


طبق 


بيانآيات وروايات در مى يابيم كه يكى از ابزارهاى مهم شيطان همين «شهوت جنسى') اس در قرآن كريم در موارد 


مختلف به «عفت» و «شهوت يرستى» اشاره شده است كه ما در ذيل به بررسى آنها مى يردازيم: 


-١‏ فَخَلَفَ مِن بَعْدِهِمَ خَلْفْ اضَّ اعُوا الصَّلوَة وَ اتِّعُوا السَّهواتِ فَسَوْفَ يَلقَونَ غَدْأ* الما مَن تاب وَ آمَنَ وَ عَيدَلَ صَالِحاً فَأولييك 
يدخلرة الهو لا يطلعوث شنا (سوره مريمء آيه 04 و 20) 


ي 


لوز الله وذ انكرت فلك وار ديق 3 عون الشّهَوات أن تَمِبِلُوا ميلا عظيماً (سوره نسناء يه 0097 


*- و لوطا اذ قَالَ لِقَوْمِهِ انكم لَنَْنُونَ الْمَاحِشْهَ مَا سَبَقَكم بها مِن أححدٍ مِنَ الْعَالَمِينَ* أب تاتون التعال و تفطقوث القميل و تاتون 
فى نَادِيكمُ الْمُْكر قَمَا كانَ جوابَ قَوْمِه الا أن قالوا انا يعذاب اللدذان كتكييوق الصادفية (سورة عتكؤت: انه 1ر6 


*-وَ لَمَا جّاءت رُسْلَنَا لوطا سى ‏ بهم وَ ضَّ اق به ذَرْعاً وَ قَالَ مَردًا يَومٌ عَصيبٌ* و جآءَهُ قَوْمُهُ ُهْرَعُونَ اليه وَ مِنْ قبل كانّوا 
يعملُونَ الئئات قَالَ ا قوم هَوْلاءِبَاتَى هّن 
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َك 


أَطهَولَكم فَائُوا لله وَ لامّخرُونٍ فى ضَ يفِى أَلَِس نكم ز كل وشيذ» الوا لقن علدت ها لا فى كانك هن َقَ وَ اك للم ما 
ريك « قَالَ لو أن لى بكم قو أو اوى الى رُكن شَديد: ولع الس ا م مِنَ اليل و 


ل ا اللا فَلَمَا جآء أَمْد تاجهل غاليها 
وَ أمْطْناعَلهَا حجارَةٌ من سيل مَنْضُودِ: و مه لك 1ك و 


فاه وق الكلاليية عرف شود هوي آآات اندها 0 


- 


ه- كذَيّتٌ قَومٌ لوط بِالنُذرءه انا أَرْسَلنا عَليهعْ حاصباً الَاءَالَ لوط نينا هُعْ بسر (سوره قمرء آيه 8# و ع”) 


*- وَ لوطا اذْقَالَ لِقُومِهِ أَتَنُونَ الفَاحِشَهَ مَا سيَفَكم يها مِن أدب مِنَ العَالَمِينَ* انّكم لَنأنُونَ الرّجَالَ شَهْوَةُ مِنْ دُونِ النّسَاءِ بَل أنتم 
قَومٌ مُشرقُونَ» وَ مرا كان جاب قَومِهِ الَا ان قَالُوا أخرجوهم من قَريتكم انهم انَاسٌ يَتَطَهَرُونَ» فَأَنَْيِناهُ وَ أَهْلَهُ الا امْرَأَتَهُ كَانَتْ مِن 
العَابِرِينَ - وَ أمْطَوْئًا عَلّيهِم مَطَراً فَانْظر كيفٌ كانّ عَاقبَهُ المُجِرمِينَ (سوره اعراف» آيات 8١‏ تا 8) 


قرجمه 


١-اما‏ يس از آنانء فرزندان ناشايسته اى روى كار آمدند كه نماز را تباه كردند واز شهوات ييروى نمودند و به زودى 


(مجازات) كمراهى خود را خواهند ديد! 


مكر آنان كه توبه كنند و ايمان بياورند و كار شايسته انجام دهند؛ جنين كسانى داخل بهشت مى شوند و كمترين ستمى به 


آنان نخواهد شد. 


؟- خدا مى خواهد شما را ببخشد (و از آلودكى ياكك نمايد)» اما آنها كه يبرو شهواتند» مى خواهند شما به كلى منحرف 


شويد. 


از شما آن را انجام نداده است). 


آيا شما به سراغ مردان مى رويد و راه (تداوم نسل انسان) را قطع مى كنيد و در مجلستان اعمال نايسند انجام مى دهيد؟! اما 


ياسخ قومش جز اين نبود كه كفتند: «اككر راست مى كويىء عذاب الهى را براى ما بياور!» 
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؟- و هنكامى كه رسولان ما (فرشتكان عذاب) به سراغ لوط امنائدة اق ا منتشان نار احرف شنو كليشن 


رشان كقتاو كفك «امروزاروز سحن اسيت!(زيرا انها زا نشناخت و ترسيدء قوم تبهكار مزاحم آنها شوند). 


قوم او (به قصد مزاحمت ميهمانان) به سرعت سراع او آمدند- و قبلًا كارهاى بد انجام مى دادند- كفت: «اى قوم من! اين ها 
دختران منند» براى شما ياكيزه ترند (با آنها ازدواج كنيد و از زشتكارى جشم بيوشيد!)» از خدا بترسيد و مرا در مورد ميهمانانم 
رسوا تسارنل: اانا در ميان شما يكك مرد فهميده و آكَاه وجود ندارد؟!» 


كفتند: «تو مى دانى ما تمايلى به دختران تو نداريم و خوب مى دانى ما جه مى خواهيم!!) 


كفت: ١‏ (افسوس!) اى كاش در برابر شما قدرتى داشتمء يا تكيه كاه و يشتيبان محكمى در اختيار من بود! (آن كاه مى دانستم 


با شما زشت سيرتان ددمنش جه كنم!)) 


(فرشتكان عذاب) كفتند: «اى لوط! ما فرستاد كان يرورد كار توييم؛ آنها هركز دسترسى به تو بيدا نخواهند كرد! در دل شب» 
خانواده ات را (ازاين شهر) حركت ده! و هيج يكك از شما يشت سرش را نكاه نكند» مككر همسرت كه او هم به همان بلابى 


كه آنها كرفتار مى شوند» كرفتار خواهد شد! موعد آنها صبح استء آيا صبح نزديكك نيست؟! 


و هنكامى كه فرمان ما فرا رسيد» آن (شهر و ديار) را زير و رو كرديم و بارانى از سنكك (كلهاى متحبجر) متراكم بر روى همء 


(ستكك هاي كة) نزد بروزد كارت تشاتدان بو3:و اث ان:(شابر) ستمكران ذون نست] 


ه- قوم لوط انذارها (و هشدارهاى بى در بى بيامبرشان) را تكذيب كردند. ما بر آنها تند بادى كه ريكك ها را به حركت در 


مى آورد فرستاديم (و همه را هلاكك كرديم)» جز خاندان لوط را كه سحركاهان 


نجاتشان داديم! 


جهانيان» بيش از شما انجام نداده است؟!)») 
آيا شما از روى شهوت به سراغ مردان مى رويدء نه زنان؟! شما كروه اسرافكار (و منحرفى) هستيد. 
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ولى ياسخ قومش جيزى جز اين نبود كه كفتند: «اين ها رااز شهرتان بيرون كنيد كه اين ها مردمى هستند كه ياكدامنى را مى 
طلبند (و با ما هم صدا نيستند!)). 


و(سيس جنان) بارانى (از سنكك) بر آنها فرستاديم (كه آنها را در هم كوبيد و نابود ساخت.) يس بنككر كه سرانجام كار 


تفسير و جمع بندى بلاى شهوت يرستى در طول تاريخ 


در نخستين آيه» بعد از ذكر نام كروهى از بيامبران الهى و صفات برجسته و والاى آن بزركواران» مى فرمايد: «ولى بعد از 
آنهاء فرزندان ناشايسته اى روى كار آمدند كه نماز را ضايع كردند و از شهوات يبروى نمودند و به زودى (مجازات) كمراهى 
خود را خواهند ديد؛ فَحَلَفٌ مِنْ بَعْدِهِم خَلْفْ أضَاعُوا الصّلّوة وَ اتَبعُوا الشَّهَواتِ فُسَوْفَ يَلْقَونَ غَيأ». )1١‏ 


و ماقف اضئله ومن أو اوعد عطاق ركف عاسم قرم بده رمك نيا كد قي كردقدك وا اومان آوردند و عمل صالح انجام دادند 
جيه كبراق طاخل مسف من نوكنو #تشريه سم يه نيا قفر اعد قلة القن تاك 2 انق وغول عائنا تأوليكه تتخارة 


الْحَنَه ولا لفون شَيئاً). 3 


شايان توجه اين كه بعد از مسئله ضايع كردن نماز» سخن از يبروى «شهوات» و به دنبال آن» كمراهى به ميان 


آمذه اسث ابن تعير بحنناب شذه :ان يك سو اشازه نه آن:است كهنمازغ:عامل مهمى براق شكستن «شهوات) :و خود كامكى :ها 
و هوابرشق غات همان لون كد در اه #8سورة غدكوات مده فك ان الصلوة تله عن الفشعاء :و المتكرة از سوى :دركر 


نشان مى دهد كه سرانجام «شهوت وى 4 كمراعى واصلالتك 


(1)- مريم» 04 
0)- مريمء 58 
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استء همان كونه كه در آيه ٠١‏ سوره روم آمده است: ثم كانَ عراقبة الْذِينَ أَسَانُوا الوأ أن كذَبُوا بآيَاتِ اللّهِ وَ كانُوا بها 
يَشِتَهْزِئُونَة سيس سرانجام كار كسانى كه اعمال بد مرتكب شدند به اينجا رسيد كه آيات خدا را تكذيب كردند و آن را به 


مسخره كرفتند!) 
آرى! آنها كمراه مى شوند و به كيفر كمراهى خود؛ يعنى» آتش قهر و غضب الهى كرفتار خواهند شد. 


روشن است كه «شهوات» در اينجا مفهوم وسيعى دارد و منحصر به «شهوت جنسى») نيستء بلكه هر كونه تمايل افراطى نفسانى 
البته كسانى كه توبه كنند و ايمان خود را كه به خاطر كناه ضربه ديده است تجديد نموده و به سراغ اعمال صالح بروند» اهل 
بهشت خواهند بود و آثار تضييع نماز و يبروى شهوات از وجودشان برجيده خواهد شد. 

در دؤمين آيه» ضمن بيان مقابله اشكاز ميان «با ككشت به سوى خدا) و («ييروى از شهوات». و اشاره به اين كه اين دو 
موضوع در دو جهت مخالف» حركت مى كنند» مى فرمايد: «خدا مى خواهد توبه شما را بيذيرد و شما را ببخشد واز آلودكى 


جا كسناز:5 اها ]تيا كبح قور اعرده من شو إسون تقجنا يد كلى ا(ازااء ع ) متكر دوين و الله يزيل 


أن يَتُوبَ عَلَتِكمْ وَ يُرِيدٌ الذين يَتعُونَ السهّواتِ ان تميلوا مَبِلا عَظِيماً). )١١‏ 


آرى! آنها كه غرق كناه و شهوتند» مى خواهند ديكران را نيز هم رنكك خود سازند وازسر تايا آلوده كناه كنند؛ در حالى 
كه خداوند مى خواهد مردم با تركك شهوات به سوى او بازكردند و غرق معرفت و نور و صفاى تقوا وقرين سعادت و 


خوشبختى شوند. 


به كفته مفسّران بز رككء منظور از «ميل عظيم»» هتكك حدود الهى و آلوده شدن به انواع كناهان است. بعضى نيز آن را به معنى 
ازدواج با محارم و مانند آن- كه در آيات قبل» از آن نهى شده است- تفسير كرده اند كه در واقع يكى از مصاديق مفهوم 


لازم به يادآورى است كه ييروى از شهوات در اين آيه» ممكن است داراى همان 


0 سباق / 1" 
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مفهوم عام باشد و نيز ممكن است اشاره به «شهوت جنسى» باشد؛ زيرا اين آيه بعد از آياتى قرار كرفته كه حرمت ازدواج با 
محارم و زنان شوهردار و كنيزان (آلوده به اعمال منافى عفْت) را بيان كرده است. به هر حال اين آيه» كواه روشنى است به 
اين كه راه «شهوت يرستى» از راه «خدايرستى)» جدا بوده واين دو در مقابل هم قرار دارند. 

آيات سوّمء جهارم؛ ينجم و ششم. از آيات مورد بحثء ناظر به داستان قوم لوط و «شهوت يرستى» آنهاست؛ شهوتى آميخته با 
انحرافات جنسى كه دز تمآم تاريخ آمده است. هر بخش از اين آيات» نكنه خاصى را تعقيب مى كند كه ماابه طور اجمال به 
آنها اشاره مى كنيب : 


سوّمين آيهء كفتار حضرت لوط عليه السلام 


را بيان مى كند كه قوم خود را مورد سرزنش شديد قرار داد: «لوط را فرستاديم» در آن هنكام كه به قوم خود كفت: شما كار 
بسيار شنيعى انجام مى دهيد كه هيج كس از جهانيان» قبل از شما آن را انجام نداده است؛ وَ لوطا اذ قال لِقَوْمِهِ كم لَتأتُونَ 
لْمَاحِسَّهَ مَا سَبَفَكم بها من أححدٍ مِنّ العَالَمِينَ). )1١‏ 


«فاحشه» واه اى است كه به هر كار بسيار زشت اطلاق مى شود. هر جند در تعبيرات متعارف بيشتر به «فحشاء جنسى» اطلاق 
مى كردد. تعبير آيه فوق» نشان مى دهد كه در جامعه بشرى «هم جنس كرايى» از قوم لوط عليه السلام شروع شد و تا آن 


نما سابك كداشت 


در ادامه فداه اندت: الح حي برد ام روي واه ل ا لب ا 


( كوي انجام مى دهيد؟!؛ يكم لتَأنُونَ التخالى تطفون اليل الورك فى تارك السكر م »7”١‏ 


در اين تعبير يكى از علت هاى مهم تحريم «هم جنس كرايى» را قطع نسل بشر مى داند؛ زيرا هنككامى كه اين عمل زشت 
اخلاقى به شكل فراكير درآيد» خطر انقطاع نسل بشرء جامعه بشرى را تهديد مى كند. 


بعضى از مف ران» جمله «وَ تَقْطعُونَ السّبِيلَ) آيه فوق راء اشاره به راهزنى و دزدى قوم لوط دانسته اند و بعضى اشاره به 


مزاحمت هاى جنسى مى دانند كه به عمد براى 


.538 عنكبوت»‎ -)١( 

.59 عنكبوت»‎ -)١( 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 7910 

راهكذران به وجود مى آوردند! 

«نادى» از ماده «ندا» به معنى مجلس عمومى يا مجلس تفريح است؛ زيرا در آنجا افراد يكديكر را «نداا مى كنند. 


كرجه قرآن كريم؛ در اينجا شرح نداده كه آنها در جلسات تفريحى خود, جه منكرات ديكرى را انجام 


مى دادند» ولى ييداست كه اعمالى متناسب با همان عمل شنيعشان بوده است. در روايات آمده استء آنها در حضور جمع 
بدن هاى خود را برهنه مى كردند» فحش هاى ركيكك مى دادند و كلمات زشت و بسيار زننده ردٌ وبدل مى نمودند و 
حركات ناشايست ديكرى داشتند كه قلم از ذكر آنها شرم دارد. 


آنها جنان» غرق در شهوت بودند كه خدا و همه ارزش هاى اخلاقى و انسانى را به باد مسخره مى كرفتند؛ به همين دليل» 
هنكامى كه ييامبرشان حضرت لوط عليه السلام از روى تعجب و انكار سؤالى از عمل شنيعشان نمود» «ياسخ قومش جز اين 


من الصَادقِينَ). اله 


و به اين ترتيب عذاب الهى را نيز به سخريّه كرفتند. 


*** در جهارمين بخش از اين آيات به كوشه ديكرى از داستان قوم لوط اشاره مى كند: «و آن زمانى است كه فرشتكان الهى 
(كه مأمور عذاب قوم لوط بودند در جهره جوانان زيبايى) به سراغ حضرت لوط عليه السلام آمدند واو (كه آنها را نمى 
شناخت) از مشاهده آنان سخت ناراحت شد و قلبش يريشان كشت و (يبش خود كفت:) امروز روز سختى است؛ زيرا ممكن 


5 4 9 
ف 


استء اين قوم زشت سيرت» حرمت ميهمان هاى مرا نشناسند و قصد تجاوز به آنان را داشته باشند!!؛ وَ لَمّا جآءَتْ رُسِْلَنا أُوطاً 
سى ‏ بهم وَ ضَاقَ به ذَرْعاً وَ قَالَ هَذَا يوم عَصِيبٌ). )1١‏ 
(و در اين هنكام؛ اشرار قوم باخبر شدند «و به سرعت به سراغ او آمدند (و قصد سويى نسبت به ميهمان او داشتند) و بيش از 


ان 


نيز اعمال بدى انجام مى دادند (و اين كار؛ يعنى» 


.59 عنكبوت»‎ -)١( 


-)١(‏ هوي /الا. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 5015 
تكاو و بة فريك نان ]ذ انها بعد تداكو غادة تومه عون لقاو رذ قبل كالر | تقعلون المشقاف ةا 


«حضرت لوط عليه السلام (بسيار ناراحت شد و با ايثار و فداكارى عجيب و يا به خاطر اتمام حجت) به آنها كفت: اين دختران 
منند كه براى شما ياكيزه ترند (بياييد با آنها ازدواج كنيد و از اعمال شنيع خود دست برداريد. از خدا بترسيد و مرا در برابر 
موخاناف اوضر السارينه باد كف لئان وقول زو عافن وبا عوك رام ما بده لازكيا نمراق كي قن إطول لك 
َانهُوا الله و لا خْرُونِ فى ضَيفى اليس نكم رَجَلُ رَشِيده. "7١‏ 


ياسخ كفتند: «تو خود مى دانىء ما را به دختران تو حقى نيست (و به جنس زن علاقه اى نداريم!) تو به خوبى مى دانى كه ما 
جه جيز مى خواهيم!؛ قَالُوا لََدْ عَلِمْتٌ ما لَنَا فى بَنَاتِكك مِن تق و انك لََعْلَمْ ما تُرِيدُ». ”0 


هنكامى كه قوم لوطء وقاحت را به آخرين درجه رساندند؛ حضرت لوط عليه السلام فرياد زد و كفت: «اى كاش! قوت و 


قدرتى داشتم (تا شما خيره سران را مجازات مى كردم) و اى كاش! تكيه كاه محكمى از قوم و عشيره و ييروان نيرومندى در 


اختيار من بود (تا به كمكك آنها) شما منحرفان را سخت كيفر مى دادم؛ قَالَ لَوْ أنَّ لى بكم قو أوءاوى الى زُكن شَديدِ) «©" 


همان كونه كه در ادامه 


اين آيات آمده است حضرت لوط عليه السلام متوجه شد كه آنها فرستاد كان يرورد كارند» هيج كس نمى تواند كمترين 
آسيبى به آنها برساند. فرشتكان به حضرت لوط عليه السلام خبر دادند كه فردا صبح عذاب هولناكى به سراغ اين قوم مى آيد 
و شهرهاى آنها به كلى زير و رو مى شود و بارانى از سنكك هاى آسمانى بر آنها فرو مى ريزد؛ به حضرت لوط عليه السلام 
دستون داذثد كة شباثةابة اتفاق خاتواذة اشنح به :اسشتائ سرش كه:از تقنوابى بهره بو - آن شهرها را تركف كنتند كه 
صبحكاهان عذاب الهى فرا مى رسد. 


-)١(‏ هود /لا. 
-)١(‏ هود /ل. 
(9)- هودء 4ل. 
(ع)- هود 7٠١‏ 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 50 


در ينجمين بخش از آيات» ضمن اشاره به مجازات شديد اين قوم ننكين زشت سيرت مى فرمايد: «قوم لوطء انذارهاو 
هشدارهاى مكرّر (ييامبرشان) را تكذيب كردند. ما بر آنها تند بادى كه ريكك ها را به حركت در مى آورد» فرستاديم (و همه 
را زير آن مدفون ساختيم)» جز خاندان لوط كه آنها را سحركاهان نجات داديم» (به استثناى همسرش كه مشمول مجازات قوم 
كنهكار شد كَذَّيَتْ قُومُ لوط باذ انا ارْسَلنَا عَلَتهمْ حاصباً انا آلَ لُوطِتَجيِنَاهُم يسكره 0٠١‏ 


البته اين بخشى از مجازات دردناكك آنها بود» زيرا در قرآن آمده است كه: «نخست زلزله اى- به امر ما- مد و سرزمين آنها 
اسورد كرف انا حكاة كة قتي هاف الادهر ماين و لسوت فاق نين دز خالا قزاو 23715 لهاخات فاجعلا غالتها 


سَافْلَهًا 0032 
«و بارانى از سنكك بر آنها فرو فرستاديم؛ ... وَ امْطْْنًا عَلِْهَا ججَارَة من سبجيل مَنْضْودِا ”ا 


ايخ بازان سكة» ممكن است يحقى از سكف هاى م ركرذان آسمائى :وده 5ه 


به فرمان يرورد كار الهى بر فراز آسمان شهر آنها ظاهر كشته و بر ويرانه ها و اجساد بى جان آنان باريده است. 


احتمال ديكر اين است كه «حاصب» به معناى «طوفان شن» باشد. اين طوفان كاهى تيه هايى رااز يكك كوشه بيابان برداشته و 
به آسمان مى برد» سيس در نقطه اى ديكرء مانتد بارانى فرو مى ريزاند» به طورى كه كاهى قافله هاء زير انبوهى از شن و ماسه 
مدفون مى ك: كتدت] 


حال اين نكته قابل تأمل است كه هر جند» كاهى طوفان هاى شن يا باران هاى سنكك در جهان طبيعت روى مى دهد؛ ولى 
خداوند متعال فرمان داده بود كه اين حوادث در آن ساعت مخصوص و معيّن- كه فرشتكان حضرت لوط عليه السلام را خبر 


داده بودند- واقع كردد. 


احتمال ديكرى نيز وجود دارد كه ممكن استء نخست زلزله اى سهمكين» شهرهاى 


."0 قمر ”او‎ -)١( 

/7 هود‎ -)١( 

()- همان. 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: 5917 


آنها را زير و رو كرده و سيس بارانى از سنكك هاى آسمانى بر سرشان فرو ريخته و آنكّاه طوفانى از شن» آثار آنها را محو و 
نابود كرده باشد كه اين عذاب هاى سه كانه؛ بيانككر شدت خشم الهى» نسبت به اين قوم روسياه است. 


در ششمين و آخرين بخش از آيات» ضمن اشاره فشرده و مختصر به تمام ماجراى قوم لوط- از آغاز تا يايان- مى فرمايد: ١به‏ 
خاطر آوريد «لوط؛» را؛ هنكامى كه به قوم خود كفت: آيا عمل شنيعى انجام مى دهيد كه هيج كس از جهانيان بيش از شما 
آن را انجام نداده بود؟!؛ وَ لوطا اذْقَالَ لِقَومِهِ أَتَأتَونَ الفَاحِسَهَ مَا سَبَفَكمْ بها مِنْ أحدٍ مِنّ العَالِمِينَ). )١١‏ 


آرى! شما از روى شهوت به سراغ مردان مى رويدء نه زنان؛ شما جمعيت تجاو زكارى هستيد» 


زيرا قوانين و سنت هاى الهى را رها كرده و راه انحراف را بيش كرفته ايد» راهى كه سبب نابودى نسل و شيوع انواع بيمارى 
ها و مفاسد ديكر اجتماعى مى شود. 


كر جه بيمارى وحشتناكك «ايدز)» يكى از هولناكترين بيمارى هاى عصر ما شناخته شده. ولى بعيد نيست كه اين بيمارى در آن 
زمان نيز وجود داشته و كروهى از قوم لوط به آن كرفتار شده بودند. به همين علت خداوند حكيم و رحيم, اجساد آنها را زير 
خروارها سنكك و شن دفن كرد تا اين امرء هم درس عبرتى براى ديكران بوده و هم مايه نعمتى كه همان جل وكيرى از انتشار و 
ا 

به هر حالء آن قوم آلوده؛ به قدرى بى شرم بودند كه نه تنها به سخن حضرت لوط عليه السلام كوش ندادند؛ بلكه خواستار 
اخراج او و خاندانش- به جرم ياكى از آلودكى هاى شايع در ميانشان- از آبادى ها شدند. قرآن كريم در ادامه اين آيات به 
قاو هراون ناكا كرات تر انا أذ قالرا أَخْرِجُوهُم مِنْ ركم انهم اناث يَتَطْهّرُونَ). 7١‏ 


خداوند در ادامه اين آيات مى فرمايد: 


«ما لوط و خاندانش را- به جز همسرش كه از بازماند كان (در شهر) بود» نجات بخشيديم» سيس بارانى (از سنكك) بر آنها فرو 


,٠١ اعراف»‎ -)١( 
7 اعراف»‎ -)( 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ع" 


دم ولد رساي . جل 


بنكرء سرانجام كار مجرمان جكونه بود؛ فَانْجِنَاُ وَ اهْلَهُ الَا امرَأَنَهُ كانّثُ مِنَ العَابِرِينَ- و امْطَرْنًا عَلِيهِم مَطَراً فَانْظوْ كي كان عَاقِبه 
الْمُجْرِمِينَ). )١١‏ 


آرى! آنها جنان آلوده بودند كه بى كناهى و ياكدامنى را كناه مى دانستند! و ياكان را به جرم ياكى 


بخش مهمى از اين آيات» ضمن بيان عواقب هوسبازى و هوايرستى و شهوترانى- به مفهوم عام و خاصش - اين عمل ناشايسته 
ويشت اخلاق :زا كة سرحشمه كتاهات و اثرات سكرب احساعى ف الشارى اسة: سكت كرهش في تمابك. 


شهوت يرستى در روايات اسلامى 


اين مسئله در منابع روايى اسلام» مورد توجه فراوان قرار كرفته است كه بيشتر آنها بيانكر هشدارء درباره ييامدهاى خطرناكك 
آن است. اين احاديث تكان دهنده. هر خواننده اى را تحت تأثير عميق قرار داده و روشن مى سازد كه الود كّى به «شهوت)»- 
خواه به مفهوم عام و خواه به مفهوم خاص آن- از موانع اصلى سعادت و كمال انسان ها واز اسباب مهم كسترش كناه و 


جات دريام بشرى است كه در ذيل» به بعضى از آن احاديث اشاره مى شود: 


-١‏ ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايند: «مَا تَحْتٌ ظِل السّماءِ من اله يُعَمَدٌ مِنْ دُونِ الله اعْظَمُ عِنْدَ الله مِنْ هَوىٌ مُتّبع؛ در 
زير آسمان معبودى جر خدا برسئيده نشده است كه در بيشكاه خداء بدتر از هوا و هوسى باشد كه انسان را يه:دتبال خود مي 
كشاند). »”١(‏ 


به اين ترتيب» روشن مى شود كه «شهوت» و هواى نفس از خطرناكترين عوامل انحراف انسان به سوى زشتى هاست. 


.,858 اعراف» 87و‎ -)١( 
5١8٠٠١ به نقل از ميزان الحكمه. جلد 5 صفحه 271/8 شماره‎ 78١ الدرٌ المنثورء جلد *» صفحه‎ -)0( 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: لعا‎ 


1- امام امير المؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام مى فرمايند: «الشَّهَوَاتُ سَّمُومٌ قاتلات؛ شهوت هاء زهرهاى كشنده است» 


)١«‏ (كه شخصيت 


وايمان و مروّت و اعتبار انسان را نابود مى سازد). 


*- در حديث ديكرى از همان امام بزركوار عليه السلام آمده است: «الشَّهَوَاتُ مَصائد الشَِّطانِ؛ شهوات دام هاى شيطان است.) 


(كه انسان ها را به وسيله آن در هر سن و سال و در هر زمان و مكان صيد مى كند). 


؟- همان حضرت عليه السلام در جاى ديكر مى فرمايند: «امْتعْ نَفْسَك مِنّ الشَّهُواتِ تَسْلّمْ مِنَ الآفات؛ اكر مى خواهيد از آفات 


در امان باشيد» خويشتن را از تسليم شدن در برابر شهوات بازداريد). ا 


ه- در حديث ديكرى نيز از همان يبشواى يرهي زكاران جهان آمده است: «تدكك السهوات افضَّلى عِبَادَهِ وَ اجَمّل عَادٌَهِ؛ٍ تركك 


شهوت هاء برترين عبادت و زيباترين عادت است). (5) 


#- امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «مَنْ مَلَْك نَفْسَهُ اذا عَضْب وَ اذا رَعْبَ وَ اذا رَهِبَ وَ اذا اشْتَهى, حَرّمَ الله حَْسَدَهُ عَلَى النَارِ؛ 
كسى كه به هنكام غضب و تمايل و ترس و شهوت. مالكك نفس خويش باشد» خداوند جسد او را بر آتش دوزخ حرام مى 
كند). (ه» 


- امير مؤمنان على عليه السلام فو جديك وكوي ل رناهنة رادو الشهرة تقاذ العو يكة وها رتوها مهارت العيدة 
العَدّوَ؛ با خواهش هاى نفسانى در تضاد باشيد» همجون تضاد دو ضد با يكديكر و با آن به يبكار برخيزيد (مانند) يبكار دشمن 


با دشمن). (22١‏ 


اين سخن با صراحتء اين حقيقت را بازكو مى كند كه «شهوت يرستى» درست مقابل «سعادت» و خوشبختى انسان قرار كرفته 


)١(‏ غرر الحكمء حديث 2/ا/ 

000 غرر الحكم؛ حديث .7١7١‏ 

[فرة غرر الحكمء حديث 588٠‏ 

(؟) همان مدرك, حديث /5071 

(0) بحار الانوار» جلد 0/0 صفحه 757. 
(8) شرح غرر الحكم» حديث 2975. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 0 


بيامدهاى شهوت برستى در كلام امير مؤمنان على عليه السلام 


درباره ييامدهاى شهوت يرستى 


وييروى از هواى نفس» تعبيرات دقيق» حساب شده و تكان دهنده اى در احاديث اسلامى ديده مى شود كه در اين بحث تنها 
به كلام يبشواى متقيان حضرت على عليه السلام اشاره مى شود: 


-١‏ امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «هْجَرُوا الشََّوَاتٍِ فَانّهَا تَقودّكم الى رُكوب الذَنُوب و الْتَهَجُم عَلَى السَيئاتِ؛ از 


شهوات س ركش ببرهيزيد كه شما را به ارتكاب انواع كناهان و هجوم بر معاصى مى كشاند). ١١‏ 


اادانق شيهله كلق بد فدوق شد د :شرف كديد كلى "وى الساة را ونا من دهن مان كدور تويت م كرف هي فزمافلة 


لاع الشهوو تمت الذي فرساتيرف ار الشهواك تفحات دين الماك 15 قاس كن كل 1 
*- آن حضرت عليه السلام در تعبير ديكرى مى فرمايند: «طَاعَه الْهَوى تَفْسِدٌ الْعَقلَ؛ هوايرستى عقل انسان را فاسد مى كند). ١‏ 


- 


#- در جاى ديكر مى فرمايند: «الُجَاهِلٌ عَعِدَ شجوَتِهِ؛ انسان نادان بنده شهوت خويش است)» 59)؛ يعنى» انسان جاهل مثل برده 


خوار و ذليلى است كه در برابر شهوت خويش» فوع اختيارى از خود ندارد. 


قد دو كنيد ركوس فرما بتندة عبد الو هاسي ل تنفكد 901 :ررد شرت جناة انيناست كه هر كووو ادف ا تحواهك 


)6١ ديد).‎ 


ع آن حضرت عليه السلام در اين كه سرانجام «شهوت ير ستى )2 رسوايى است» مى فرمايند: «خلاوَة السَّهُوَهِ تو عار 


5 خوشرق نيوت ننكك رسوايى از ميان مى برد). (2) 


/ات دن تعبير ديكزى» شهوت برستى را كليد انواع شرها مى دانئد: «سَبَب اشر عَلَبَه 


.18:00 غرر الحكمء حديث‎ )١( 

.09820 شرح غرر الحكمء حديث‎ )١( 
.0987 همان مدركك. حديث‎ )9( 
.8898 زع غرر الحكمء حديث‎ 

(0) غرر الحكم» حديث .97٠0‏ 

2( غرر الحكم؛ حديث هلم6. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: /51 


الشْهُوّه )١«‏ سبب شرٌّء غلبه شهوت است). 


با توجه به اين 


كه «الشرّ» با الف و لا-م جنس و به صورت مطلق ذكر شده استء معناى عموم را مى رساند كه اين امر بيانكر آن است كه 


«شهوت يرستى)» سر جشمه تمام شرها و بدبختى هاست. 


دادو جاى ديكر فضي اشاردية ازى كته كه خلية هوا واعوس سس سه شدن رام هاى سعادتث شرى شده و اووا دز 
كمراهى نكاه مى دارد» مى فرمايند: ١كثِفٌ‏ يَسِتَطيمٌ الهُدى مَنْ يَعلِبهَا الهَوى؛ جكونه مى تواند انسان به هدايت برسدء در حالى 
كه هواى نفس بر او غالب كرديده است). 07١‏ 


م 
ع و عا ا 


9- آن حضرت در سخا ديكرىء غلبه شهوات راباعث تضعيف شخصيت انسان مى دانند: «مَنْ زَادَت ششهوّته قاث د 
كسى كه شهوات او فزونى يابد» شخصيت انسانى اوكم مى شودا. )١‏ 


«ادوويان مكف يدانه سقف اللا ردس كنس كه رام ديشت راد شحيوك سان سك رقن اشقاق إلى العلوات الوقن 
الشَّهَوَاتِ؛ِ كسى كه مشتاق بهشت باشد بايد شهوت يرستى را فراموش كند). «©) 

تدز جاى ديكر ابن تكتة را كوشووس كند كد حكنت و اكاهن باشهوث يرسق ساز كان تنست ١‏ تش كن الحكمة قبا 
مَعَ شَهوَه؛ حكمت ودانش در قلبى كه جاى شهوت يرستى استء ساكن نمى شود). «0) 

آثار زيانبار شهوت برستى 


اشاره 


از بحث هاى قبل روشن شد كه «شهوت» داراى مفهوم عام و وسيعى بوده و شامل هركونه دوست داشتنء تمايل و رغبت به 


دركك لذت و خواهش نفس مى شود. بدون اين 


.0077 شرح غرر الحكم» حديث‎ )١( 

(؟) همان مدركك» حديث 0/٠١١‏ صفحه 022 غرر الحكم. 
(9) همان مدركك. حديث .,8١77‏ 

(ع) همان مدركك. حديث ./09١‏ 

(0) همان مدركك» حديث .1١918‏ 

اخلاق در قرآن» ج " ص: 59/8 


كه اختصاص به شهوت جنسى داشته باشد» كرجه كاهى در خصوص شهوت جنسى نيز 


به كار رفته اس 


در قرآن مجيد نيزاين مفهوم در يازده مورد به صورت عام استفاده شده است و تنها در دو مورد در معنى خاص آن به كار 
رفته است. در روايات اسلامى وكلمات علماى اخلاق نيز اغالب در مفهوم عام به كار رفته كه در مقابل آن وازه «عفت) به 


معنى خويشتن دارى و جشم يوشى از لذايذ كناه آلوده مادى به كار مى رود. 


اين مفهوم بيشتر در موارد منفى به كار مى رودء اما كاهى در موارد مثبت نيز به كار رفته است؛ مانند آن جايى كه خداوند 
خطاب به بهشتيان مى فرمايد: «... وَ لَكم فيهًا مَا تَشّتَهى أَنْفي كم ...؛ هر جه را دوست بداريد و به آن تمايل داشته باشيد» در 
بهشت براى شما فراهم است» 0١1١‏ يا آن جايى كه مى فرمايند: «... فيهًا مَا تَشْتَهِيهِ الانْفْسٌ و تَلْذْ الاغيّن ...؛ در بهشت آنجه دل ها 


مى خواهد و جشم از آن لذت مى برد»ء موجود است). (١؟)‏ 


به هر حال اين وازهء بيشتر داراى بار منفى بوده و در مواردى كه هوا و هوس افراطى بر انسان جيره كشته و تمايلات ويرانكر و 


كناه آلود بر تمام وجودش مستولى كردد به كار مى رود. 


اين وازه و مشتقات آنء در قرآن مجيدء سيزده مورد به كار رفته كه شش مورد آن داراى مفهوم مثبت و هفت مورد آن داراى 


به هر حال «شهوت به هر معنى كه باشدء هر كاه مفهوم خاص آن كه همان خواست هاى افراطى و شهوانى است مورد نظر 
باشد؛ آثار زيانبارى به دنبال خواهد داشت كه به وضوح قابل مشاهده است كه ضمن توجه به رواياتى كه در فصل قبل 


آورديم؛ بايد 


زير» اشاره كرد: 
-١‏ آلودكى به كناه 


شهوت يرستى انسان را به سوى انواع كناهان مى كشاند و در واقع يكى از 


.”"١ فصلتء‎ )١( 
.ل١ زخرفء‎ )0( 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: اا‎ 


سرجشمه هاى اصلى كناه و معصيت و نافرمانى خدا محسوب مى كردد؛ زيرا جشم و كوش انسان را بسته و به مصداق حديث 
نبوى احبّكك للشّى ء بُعمى و يُصم 02١١‏ آدمى را كور و كر كرده و قدرت دركك واقعيت ها را از او مى كيرد و در جنين حال 


زشتى ها در نظر او زيبا و زيبابى ها در نظر او زشت و بى رنكك مى شود. 


به همين دليل.» در روايات سابق (روايت هشتم) خوانديم كه امير مؤمنان عليه السلام درباره يبروى از شهوات هشدار داده و مى 
فرمايد: «از شهوات سركش ببرهيزيد كه شما را به ارتكاب انواع كناهان مى كشاند). 


در حديث دهمء از همان حضرت نيز به اين نكته اشاره شد كه: «هوايرستى عقل انسان را فاسد مى كند) و در حديث نهم نيز 
فرهودتدا (اكر شهوت ‏ برسى تشديد شوة)ة اقيق اسان زا ناد فى موص اتننان راوث برس نكن كناند كو اين 
رابطه مفسران و ارباب حديثء؛ در ذيل آيات ١8‏ و7١‏ سوره حشرء داستانى درباره عابدى از قوم بنى اسرائيل به نام «برصيصا» 


آوركة اند كة شاهه زكده اف بزان ادم ملاعاسكه انتانق كر درون اسع انا كرارشن خالل از سنوات تسك: 


... مرد عابد بنى اسرائيلى به خاطر سال ها عبادتشء به آن حد از مقام قرب الهى رسيده بود كه بيماران با دعاى او سلامت 


خود را باز مى يافتند و به اصطلاح مستجاب الدعوه شده 


بود. 
روزىء زن جوان زيبايى را كه بيمار بود» نزد او آوردند و به اميد شفا در عبادتكاه او كذاردند و رفتند. 


فيطان نه وسوسة آناغابة مشتغول شد و ان قدن صحته كناة زادز نظرشن ؤت :ذاد كة عنان اهار زااز كف او نريوة؛ آن 
جنان كه كويا عابد كر و كور كشته و همه جيز را به دست فراموشى سيرده است. ديرى نياييد كه آن عابد دامان «عفت» 
خويش رابه كناه بيآلود. يس از ارتكاب كناه به خاطر اين كه احتمال داشت آن زن باردار شود و موجب رسوايى او كردد؛ 


باز شيطان و هواى نفس به او ييشنهاد كرد كه زن را به قتل رسانده و در كوشه اى از آن بيابان وسيع دفن كند. 


اخلاق در قرآن» ج ” صس: 7٠٠١‏ 


هنكامى كه برادران دخترء به سراغ خواهر بيمار خويش آمدند وعابد اظهار بى اطلاعى كرد؛ آنان نسبت به عابد مشكوكك 
كشته و به جستجو برخاستند و يس از مدتى» سرانجام جسد خونين خواهر خويش را در كوشه بيابان از زير خاك بيرون 
كشيدند. 


اين خبر در شهر ييجيد و به كوش امير رسيد. او با كروه زيادى از مردم به سوى عبادتكاه آن عابد حركت كرد تا علت اين قتل 


را بيابد. هنكامى كه جنايات آن عابد روشن شد؛ او را از عبادتكاهش فرو كشيدند تا بر دار بياويزند. 


در ادامه اين حكايت آمده است: هنكامى كه عابد در كنار جوبه دار قرار كرفت؛ شيطان در نظرش مجسم شد و كفت: من 


بودم كه با وسوسه هاى خويش تو را به اين روز انداختم؛ حال اكر آنجه را كه من 


مى كُويم؛ اطاعت كنىء تو را نجات خواهم داد. 

عابد كفت: جه كنم؟ 

شيطان كفت: تنها يكك سجده براى من كافى استث. 

عابد كفت: مى بينى كه طناب دار را بر كردن من افكنده اند و من در اين حال توانايى سجده بر تو را ندارم. 

شيطان كفت: اشاره اى هم كفايت مى كند. 

عابد بيجاره نادان» يس از اين كه با اشاره» سجده اى بر شيطان كرد؛ طناب دار كلويش را فشرد و او در دم جان سيرد. 


آرى! شهوت يرستى باعث شد تا آن عابدء ابتدا به زنا آلوده شود و سيس قتل نفس انجام دهد و بعد دروغ بككويد و سرانجام 


مشركك كردد و بدين ترتيب محصول سال ها عبادت او بر باد رفته و نزد خاص و عام رسوا شود. 
همه رنج جهان از شهوت آيدكه آدم زان برون از جنت آيد )١١‏ 

)١(‏ ناصر خسرو. 

اخلاق در قرآن» ج 0 ص: من 

؟- فساد عقل 


شهوت يرستى» يرده هاى ضخيمى بر عقل و فكر انسان مى اندازد؛ حق را در نظر او باطل و باطل را در نظر اوء» حق جلوه مى 


دهد. در روايات كذشته نيز بيان داشتيم كه: 


«طاعَة الهَوى تَفْسِدٌ الَْقل؛ هوايرستى عقل را فاسد مى كند.» )1١‏ به همين دليل بسيارى از شهوت يرستان به هنكام غلبه شهوت, 
كارهايى انجام مى دهند كه بعد از فرونشستن آتش شهوتء از آن عمل خويش سخت يشيمان شده و كاه تعجب مى كنند كه 
جكونه دست به انجام آن كار احمقانه و غلط زده اند. 


در حديث ديكرى امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «اذا ابْصَِرَتِ الْعَينٌ الشَّهْوَةَ عَمِى الْقَلْبُ عَنْ العَاقِبه؛ هنكامى كه 


جشمء مظاهر شهوت را ببيند» عقل از مشاهده عاقبت كار باز مى ماند). )”١«‏ 
9'- تقضعيف شخصيت اجتماعى انسان 


شهوت يرستى» شخصيت و احترام اجتماعى انسان را در هم مى شكند و او را به ذلْت مى كشائد؛ زيرا براى كاميابى هاى 


شهوانى بايد تمام قيد و بندهاى اجتماعى را شكست و تن به هر يستى داد. بديهى است كه انسان با شخصيت» در كشاكش 
شهواتء بر سر دوراهى قرار مى كيرد كه يا بايد به خواست هاى شهوانى دل خويش برسدء يا شخصيت و احترام اجتماعى 
خود را حفظ نمايد كه اغلب جمع ميان اين دو غير ممكن است! 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام اهدة امسث: «زْيَادَه الشهوه تررق بِالْمَرْوٌهِ؛ افزون شدن شهوت» شخصيت انسان را لكه 
دار مى كند). (”) 


2987 شرح غرر الحكم» حديث‎ -)١( 
.8087 همان مدركك. حديث‎ -)0( 
.40:7 همان مدركك. حديث‎ -)( 
"١07 اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص:‎ 

6- اسارت نفس 


اسبر شهوات غود من شود كه يازكقنت و دورى ضفن از آنهاء برايقن مشكل و كاهى نبز غير يمكن .فى كردد: 


نمونه بارز آن» زندكى خفت بار معتادان به مواد مخدّر است كه در ظاهر آزادند؛ ولى از هر اسيرىء اسيرترند. زنجير اعتياد 
ناشى ال سهوت برسي نير آن كان دسشة وز باق البنان راف تند كه كوباهر كرنه شر كت وعلاش راف عووف سي از 


حضرت امير مؤمنان على عليه السلام در اين رابطه مى فرمايند: «عَتِدٌ الشَّهْوَهِ اسيد لايَتَفُك اسْرّةُ؛ بنده شهوت جنان اسير است كه 


ه ركز روى آزادى را نخواهد ديد). )١١‏ 


آن حضرت در تعبير ديكرى 


نيز مى فرمايند: «وَ كم مِنْ عَقّلٍ اسيدٌ تحت هَوى أمير؛ جه بسيار عقلها و خردها كه شهوات بر آن حكومت مى كند). )7١‏ 
باق هو كيك سركرض فى قرننا ده «الشهوات تسكرى العهول: شوورك هار افراد ادا را رده خوه ف سازلن رك 
هم- رسوايى و بى آبرويى 


و موقعيت ممتاز بودند؛ ولى هنكامى كه اسير «شهوت» و هوائ نفسن شذتد» كارشان به وسوايى كشيد. 


.97٠0 غرر الحكم» حديث‎ -)١( 

(1)- نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث .5١١‏ 

(*)- غرر الحكمء حديث 477. 

اخلاق در قرآن» ج 1 ص: 7.07 

در اشعار شعرا نيز رابطه «عشق» و «رسوايى» يكك رابطه معروف و مشهور است. )١١‏ (رسواى عالمى شدم از فرط عاشقى) 


در داستان يوسف و همسر عزيز مصر نشان مى دهد كه جككونه همسر عزيز مصر با وجود احترام فراوان- به علت هوايرستى- 


رسواى خاص و عام شد 

يوسف به صبر خويش بيمبر شدرسوا شتاب كرد زليخا را "١‏ 

و به كفته شاعر عرب: 

ان الْهَوى هُوَ الهَوانٍ قلت اسْمَةٌ قاذا هَوَيْتٌ فَمَدْ لَقَيِتَ هَواناً :8 

هوايرستى همان يستى است كه نام آن تغيير يافته» به همين دليل هر هوايرستى يست مى شود. 


عوامل و اسباب شهوت يرستى 


بارها در مباحث مشابه كفته ايم كه براى درمان مفاسد اخلاقى» بايد نخست علل و ريشه ها و اسباب آن را بيابيم. بزركان علم 
اخلاق نيز در مباحث اين علمء به بحث از انكيزه هاء اهمْيّت فوق العاده اى داده اند؛ به همين دليل لازم است بحث دقيقى در 


انال و واشت ها دوزوقن 5[ اانه نيراك عورم قرو مكفرض] شيوت عن كرك برعل نخدا دام دودو 
از عوامل حركت انسانء براى ييشرفت زندكى بشمار مى آيد. به همين دليل» كرجه نمى توان آنها رااز ميان برد اما هركز 
نبايد براى سركوبى آنها نيز تلاش كرد؛ زيرا اككر اين شهوات در حدٌ اعتدال باشند؛ نه تنها مشكلى ايجاد نمى كنند» بلكه 


يكى از اسرار تكامل و تقدَّمِ انسان نيز محسوب مى كردند. 


آنجه كه به صورت مفسده اخلاقى ظاهر مى شود همان طغيان شهوات و خارج شدن 


-)1( 

بر سر ميدان رسوايى عشق عالمى را همجو شيدايى ببين (عطار) 

عاشقان را جه غم از سرزنش دشمن و دوست يا غم دوست خورد يا غم رسوايى را (سعدى) 

-)١(‏ ناصر خسرو. 

()- ادب الدنيا و الدين. اخلاق در قرآن» ج 75 ص: ”٠*‏ 

آنها از كنترل نيروى عقل و خرد است. 

حال بايد ملاحظه كرد كه جه عواملى سبب خارج شدن اميال و خواست هاى درونى از تحت كنترل عقل كشته و به صورت 
نيرويبى ويرانكر درمى آيد. به يقين» امور زير تأثير زيادى در اين مسئله دارد: 

-١‏ ضعف ايمان 

ضعف ايمان» علت اصلى ناديده كرفتن فرمان هاى الهى است. اكر انسان» خدا را حاضر و ناظر بداند و دادكاه بزركك الهى را 


در قيامت با جشمان قلب خويش مجسم نمايد؛ هركز حدود الهى را نمى شكند واز مرزها تجاوز نكرده و آلوده شهوات و 
مفاسد اخلاقى نمى كردد. 


اين همان برهان الهى است كه در بدترين شرايط زندكى حضرت يوسف عليه السلام به سراغش آمد واو رااز آلودكى به 
فحشا- كه تمام زمينه هاى ارتكاب» موجود و موانعش مفقود بود- حفظ كرد. 

اكر ايمان ضعيف كشته و توجه به مبدأ و معاد كم كردد, زمينه طغيان شهوات كاملا فراهم مى شود كه انسان در جنين 
شرايطى مثل حيوان درنده اى كه از قفس خارج شده باشد و هيج كونه مانعى در برابر خود نبيند» به همه جا حمله مى كند و 


اكر كس كر ترانؤش :ظاهر شودة :من دره: 


فاق ايل نزارظة عار معن يك علوى مد انق ون اققاق إلى العله اذ فى الشهوات؛ قت كه معفان جه 


بهشت (و معتقد به آن) باشد» شهوات س ركش را به فراموشى مى سيارد). )١١‏ 


كاهى نيز انسان براى بهره كيرى از شهوات بدون قيد و شرطهء سدّ ايمان را درهم مى شكند تادر شهوت يرستى آزاد باشد؛ 
وان تعن تنا بد كن ترود الأهاة نف افاي يكرك انّانَ يَوْمّ القيامَهِ «؟/؛ ... بلكه انسان مى خواهد (آزاد باشد و بدون 
ترس از داد كاه قيامت) در تمام عمرء كناه كند؛ (ازاين رو) مى يرسد: قيامت كى خواهد بود؟! (سؤالى كه نشانه انكار يا 


ترديد است)). 


."١ نهج البلاغه» كلمات قصارء» حديث‎ .6841١ شرح فارسى غرر الحكم حديث‎ -)١( 
.2 قيامت» هو‎ -)0( 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: "١00‏ 

ادن انان به حت اعتباعين وى شخصية انان 


بى اعتنايى به آبرو و حيثيت اجتماعى و ضعف شخصيت انسانى» اغلب سبب آلودكى به انواع شهوات مى شود در حالى كه 


شهوات» كنترل مى كند. 


به همين دليل» در جوامع غير دينى» افراد آبرومند و با شخصيتء كمتر تسليم طغيان شهوات كشته و به اشكم يرستى» و شهوات 


5 


شهوات. 
بتاترايخ قميشه تنها افزاد رذل :وى شخصيتة: :ذر عتكال'اين امور كرفتاز من كردت 
'- غفلت و بى خبرى 


سوء جسمانى و بهداشتى دارد؛ مثلّاه شكم يرستىء انسان را به انواع بيمارى ها مبتلا مى سازد و يا افراط در شهوت جنسىء نيرو 


و توان انسان را كاهش داده. اعصاب را درهم مى كوبد و عمر را كوتاه نموده ودر نهايت سلامت جسمى و روحى انسان را 


به همين دليلء در جوامع غير مذهبى. افراد زيادى مقدّد به رعايت اعتدال در خوردن و مسايل جنسى هستند؛ زيرا توصيه 


يزشكان را در اين زمينه يذيرفته و نتايج آن را دركك كرده اند. 


مشكلات اجتماعى ناشى از شهوت برستى نيز قابل انكار نيست. به يقين «شكم يرستى» كروهى از مردم سبب كرسنكى كروه 


هاى ديكرى خواهد شد. 


بى بندو بارى در مسائل جنسى نيز سبب ناامنى زن و فرزند اين افراد مى شود و جه بسا كه آلودكى به عمق خانه آنها نيز نفوذ 
كل 


بنابراين هركس كه به اين امور توجه كند, به يقين در كنترل شهوات خويش مى كوشد. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 7١02‏ 
- معاشرت هاى نامناسب و محيطهاى آلوده 


معاشرت هاى نامناسب» دوستان ناباب» محيطهاى آلوده و فساد وسائل ارتباط جمعى يكى از عوامل ديكر آلودكى به شهوت 
يرستى است. اغلب انسان هاى ناباب» دوستان خود را به كناه سوق داده و آنها را غرق كناه مى سازند و راه هاى مختلف 
ارتكاب كناه را به آنها مى آموزندء به كونه اى كه مى توان كفت: رايج ترين اسباب آلودكى به شهوت يرستى» معاشرت با 
انسان هاى كناهكار و آلوده است. 


بداموزى ناشى از وسائل ارتباط جمعى و محيطهاى آلوده نيزاز عوامل مهم اين آلودكى است. در اين زمينه در بحث هاى 
مربوط به امور «زمينه ساز مفاسد اخلااقى» در جلد اوّل به قدر كافى صحبت كرديم و به طور مشروح بيان داشتيم كه 


معاشرتهاى آلوده. نه تنها انسان را آلوده كناه و مفاسد اخلاقى مى كندء بلكه تا سر حد كفر نيز بيش مى برد. 


قرآن مجيد نيز 


درباره بعضى از دوزخيان مى كويد: «وَ يَومَ يض الطَالِمُ عَلَى د دَيهِ يَقُولَ يا لَيتَِى انََذُتٌ مَعَ الرؤسول سَبِيلًا- يا وَيلَتى لَتنى لَْ 
انَخِذْ قُلانا حَلينًا- لَقَدْ اضَ لَنِى عَن الذّكْر بَعْدَ اذ جَائنَى وَ كان الشّطانُ لِلْانسَانِ حَدُونا ١‏ و ابه خاطر بياور روزى كه ظالم دست 
خويش رااز شدّت حسرت به دندان مى كزد و مى كويد: اى كاش! با رسول خدا صلى الله عليه و آله راهى بركزيده بودم. اى 
واى بر من! كاش فلا-ن (شخص كمراه) را دوست خود انتخاب نكرده بودم! او مرا از ذكر خدا كمراه ساختء بعد از آن كه 
(ياد حق) به سراغ من آمده بود و شيطان هميشه خواركننده انسان است. (او را كمراه مى سازد» سيس در بيراهه رهايش مى 
كند.)» 


محيطهاى آلوده؛ يدران و مادران فاسد و منحرفء از ديكر عومل مؤثر آلودكى به شهوت يرستى است كه تأثير مخدب آنها 
قابل انكار نيست. به همين دليل» هنكامى كه بيشتر افراد ياكك وارد جنين محيطهايى شوند» دين و ايمان خود را از دست داده و 


آلوده شهوات و مفاسد اخلاقى مى شوند. 


جون در جلد اوّل» در بحث «كليات مسايل اخلاقى» اين امور را به عنوان زمينه سازهاى اخلاقى» به طور مشروح مورد بحث 


قرار داده ايم؛ در اينجا به همين مقدار سنده مى كنيم. 


.19 فرقان, 717 تا‎ -)١( 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: يان‎ 
راه هاى درمان شهوت يرستى‎ 


رامطاف دوماة سنا اعلكق :به صووك اضركك كتريا فمة جيك ابه كد يناطون كلى دز دو يراه علمن بواعيل خخلاضة 


مى شود. 
الف- راه علمى 


منظور از راه علمىء اين است كه انسان در آثار و بيامدهاى شهوت يرستى بينديشد و ببيند كه جكونه تسليم شدن در برابر 


شهوات» انسان 


واأية لوم يكت و الناراقع تهات اميق لياق دووف دان كنانة كدنوتن كن محفت با إفرادف كد لوده 


شهوت شده اند سانكر اين واقغيت است: 


بنابراين تأمّرل در امور مذكور و انديشه ييرامون شرح حال «اولياء الله و ييروان راستين آنها كه بر اثر مبارزه با شهوات به 


كنات الخدي دن ود دغدا وسده اك اننات زان كتيوت رسف نالتعواهل داشت 


علاسوه براين كه تحكيم يايه هاى عقل و ايمانء انسان را قادر به كنترل شهوات مى كند؛ در اين رابطه امير مؤمنان على عليه 
السلام مى فرمايند: ١مَنْ‏ كثُرلّ عَقْلهُ اسيِهَانَ بالشَّهَوَاتِ؛ِ كسى كه عقلش كامل شودء شهوت ها را كوجكك و بى ارزش مى 
شمرد). )١١‏ 


4 و 


دساف فرك قوق ها ركد رون علق شنوونة علونا عقلة1 قن كدر شزاف هزد غالن هوه عفدل و رداون ظاهر في 


هم 
كُردد). ١؟)‏ 


مسحي ترود اتن كلب ]فرق الحكية ماعفك النوة مج فون حكوك وداش البنانا قر كدرو جسيواف و جبااتت 


س ركش او ضعيف مى كردد). 7 


آن حضرت در يبيام يرمعناى ديكرى نيز مى فرمايند: «اذْكر مَمَ كل لَذَهٍ زَوَالََّا وَمَعَ كل بِعْمَهٍ الْتقَالَهَا وَّمَعْ كل بَليْهِ كشمَهاء فَانَ 
ذَإكك اثقى لِنّعَمَِ وَ انْفى لِلشَّهُووء وَ اذْهَبٌ لِلبِطر وَ اقرَبُ الى الْفَرَج وَ اخ 1َرٌ بكشفٍ العْمَّهِ وَدَرْكِ الْمَأْمُولِ؛ِ ه ركاه در لذت 


(حرامى) باشىء به ياد بياور كه روزى زايل مى شودء و اكر در هر نعمتى هستىء به خاطر داشته باش كه 


-)١(‏ شرح فارسى غرر الحكم» حديث ع1 
(؟)- همان مدركك» حديث *9487/. 

(9)- همان مدركك» حديث .77١8‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: "١08‏ 


و شهوات را دور مى سازد و مستى و غرور نعمت را زايل مى كند و به فرج و كشايش امور نزديكتر و در از ميان رفتن اندوه و 


رسيدن به مقصود. نزديكتر و شايسته است). )١(‏ 


به اين ترتيب» انديشه در بيامدهاء اثر عميقى در بازدارندكى از آلودكّى به شهوت ها دارد؛ تمام تلاش رهبران الهى نيز اين 


بوده است تا عواقب شوم كرفتارى در جنككال شهوات را به انسان ها كوشزد نموده و آنها را از كام شهوات نجات دهند. 


اين حديث از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله شالك انو مع الك صقت انادر كقوف كه وديا الله مِنْهُنَّ: لَمْ تَظهر 
الفَاحِسَهُ فى قوم قط عَسَّى يُعْلنُوهَاء الَا ظَهَرَ فيه الطاعُونٌ وَ الاوَجَاعٌ التى لَمْ تكن فى اشلافهم الْذينَ مَضَوًا وَ لم يَنْقَضُوا الْمِكيَالَ وَ 
كله امسوم ل سي ميقو المطكيق الكتماية و لول المها” ئِمْ لغ يُمْطرُوا وَ 
لم يَنْقضو لَه وَ عَهُدَ رَسُولِهِ اا سرِط اللَهُ علَيِهعْ عَدُوّهُم وَ احَدُوا بعض مَا فى اديه وَ لَمْ يَحَكمُوا يقير ما انرّلَ الله نا جَعَلَ 
ال ا جا 
قومى ظاهر ثم شود مكراد ين كه كرفتار طاعون و بيمارى هايى مى شوند كه در ميان بيشينيان آنها نبوده است و هيج قومى 
كم فروشى نمى كنند مكر اين كه كرفتار قحطى و سختى زندكى و ظلم حاكمان مى شوند و هيج قومى منع زكات نكردند 
مكر ا ين كهءاز باران رحمت الهى محروم شدند و اككر به خاطر حيوانات 


نبود» بارانى به آنها نازل نمى شد و هيج جمعيتى؛ ييمان خدا و رسولش را نمى شكستند. مككر اين كه خداوند دشمنانشان را بر 
آنها مسلط كرد و قسمتى از آنجه را كه آنها داشتند» از آنان كرفتند و هيج كروهى به غير احكام الهى حكم نكردند» مكر اين 
كه خداوند اختلاف در ميان آنها افكند و باهم د ر كير شدند). )7١‏ 


ىن شككه تأمل وقدير در :ابن ببافذاهاء تأثير ستمر و يأاموقت دن ناؤداشتئ:اعسال غير اخبلاقن دارد: 


.71807 ميزان الحكمه. جلد © صفحه 685" حديث‎ -)١( 

-)١(‏ اصول كافىء جلد ؟» صفحه 7/ا". 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: "١094‏ 

ب- راه عملى 

از نظر عملى راه هاى مختلفى براى درمان «شهوت يرستى» وجود دارد از جمله: 


-١‏ يكى از بهترين راه هاى عملى براى نجات از كرداب شهوتء اشباع صحيح اميال و خواست هاى جنسى است؛ زيرا اكر 
خواست ها و اميالى كه در درون انسان وجود دارند از راه هاى صحيح اشباع كردند» ديكر زيانبار و مخرّب نخواهند بود؛ به 
تعبير ديكرء اين خواست ها را نمى توان و نبايد سركوب كرد. بلكه بايد از آنها در كانال هاى صحيح و سازنده استفاده كرد؛ 


دزاغين ابخ:ضووت ممكن فت تتديلنابة سيلاب وير انكر هوه كداحرث و تسل اثشان زا باحو حواهة نرة: 


به همين دليل» اسلام نه تنها تفريحات سالم و بهره كيرى معتدل از خواست هاى درونى را مجاز شمرده؛ بلكه نسبت به آن 
تشويق نيز نموده است. خطبه معروفى كه از امام جواد عليه السلام در مورد عقد همسرش نقل شده استء شاهد كوياى اين 
مدعاست. آن حضرت در اين خطبه مى فرمايند: «اما بَعْدٌ َقَدْ كان مِنْ قَضْل اللَهِ عَلَى الْأنَام انْ اغَناهّم بِالْحَلالٍ عن الْحرام؛ 


يكى از نعمت هاى الهى بر بندكان اين است كه آنها را به وسيله حلال از حرام بى نياز ساخته است»). )١١‏ 


الوحت ساروف راسي كن انارو داه الِلمُوْمِنِ تاقث قاعات ندا يَُنَاجى فيهًا رَبَهُ وَ سَاعَةُ يَرْمّ مَعَاشَهُه و ساعَة 
تحلى ين لغزية :ف يق اذنها فيه لوقه ل# اناق + يشان ماغالة كد كشن را بعاد بطق شد من كذ مسا 
صرف مناجات با يرورد كارش مى كند و قسمت ديككر را در راه اصلاح معاش و به زندكى اش به كار مى كيرد و قسمت سوم 
ذابة بهرة كيرئ اق لذت "هائ خلذل و ولسته الخصاض من هد 1 


لاد يكى ذيك رن از راه غائ نجحات ال:شهوتث يرمق ترنامه ريزى دقيق برائ برثامه هائ زكد كى: است؛ زيراء هر كاه انسان» برائ 
تمام اوقات خود برنامه داشته باشد (هر جند برنامه او در ياره اى از موارد جنبه تفريحى و ورزشى داشته باشد)» ديكر مجالى 


براى كشيده شدن به آلودكى هاى شهوانى باقى نمى ماند. 


0 بحار الانوار» جلد صفحه‎ -)١( 
89٠ نهج البلاغه» كلمات قصارء جمله‎ -)5( 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: لذن‎ 


“- برجيدن عوامل آلودكى نيز يكى از راه هاى درمان و يا بيشكيرى است؟؛ زيرا امكان آلودكى به شهوات در محيطهاى آلوده 
فراوان است؛ يعنى» اكر محيطء آلوده شهوت شود و اسباب آن در دسترس همه قرار كيرد و آزادى نسبى نيز وجود داشته 
باشد» نجات از آلود كى» مها براى قشر جوان يا كسانى كه در سطح يايينى از «معرفت» دينى قرار دا رند» بسيار دشوار 


خواهد شد. 


6- احياى شخصيت معنوى و انسانى افراد جامعه نيز» از راه هاى مهم درمان يا بيشكيرى از آلودكى هاى شهوانى است؛ زيرا 


انسان» هنكامى كه از ارزش وجود و شخصيت خود. 


آكاه شود و دريابد كه او عصاره جهان آفرينش و كل سرسبد جهان خلقت و خليفه خدا در روى زمين است؛ به اين سادكى 
خود را به شهوات نمى فروشد. 


- عو 


امير مؤمنان على عليه السلام در اين رابطه مى فرمايند: «مَن كَرُمَتٌ عَلَيِهِ نَفْسَهُ كَانّتْ عَلَيِهِ شَّهْوَتهُ؛ كسى كه به ارزش وجود 


خويش بى برد» شهوات در برابر او بى ارزش مى شوند» )١«‏ ودر حديث ديكرى از آن حضرت عليه السلام آمده است: «مَنْ 
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عَدَق شوق عقا آضَائة عق :5ائه شوو نه كس كهاشرافة ذاتق شوخ را وشناسل اوراز منت شهوك مصوة هن ذارد! + 
لفق 


آخرين نكته اى كه ذكر آن لازم به نظر مى رسدء اين است كه نه تنها در مسئله مبارزه با شهواتء بلكه در تمام موارد مبارزه با 
مفاسد اخلاقىء بايد به مسثله مبارزه عملى اهمّيّت داد؛ به اين معنى كه هر قدر انسان با خلق و خوى بد به مبارزه برخيزد و در 
جهت مخالف آن حركت كندء آن خلق و خوها كم رنكك و ضعيف مى شود واين مبارزه از صورت فعلى به صورت حالت و 
از صورت حالت به صورت عادت واز صورت عادت به صورت ملكه در مى آيد و خلق و خوى ثانوى در جهت مقابل شكل 
مى كيرد؛ مثلّاء اككر انسان بخيل بذل و بخشش را تكرار كند» آتش بخل به تدريج در درون او فروكش كرده و خاموش مى 


سو د. 


اكر شهوت يرستان نيز در برابر طغيان شهواتء مقاومت و ايستادكى نمايند» طغيان شهوت فرو نشسته و روح عفت جايكزين 


()- غرر الحكمء حديث .4١884‏ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ١1م‏ 


اين نكته در 


سخن يرمعنايى از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده است: «قاوم الشؤقة بالققم لها تطدوة دو ررانر مكدر امال الفسات د 


قصل قلع و قمع مقاومت كن تا ييروز شوى). )١١‏ 
شكم برستى و شهوت جنسى 


بزركان علم اخلاق همجون فيض كاشانى در «المحجه البيضاء» و محقق نراقى در «معراج الب عاده) و مرحوم شبّر در كتاب 
«الاخلاق» شكم يرستى و شهوت جنسى را به صورت مستقل» مورد بحث قرار داده اند. در واقع از روايات اسلامى واشاراتى 


كه در آيات قرآن مجيد استء ييروى نموده و براى اين دو بخش اهعبت ويزه اى قائل شده اند. 


مرحوم فيض كاشانى در كتاب «المحجه البيضاء» مى كويد: «بزركترين عوامل هلاكت انسان» شهوت شكم استء همان بود 
كه آدم وحوًا رااز بهشتى كه دار القرار بود به دنيا كه دار نياز و افتقار است فرستاد .... در حقيقت شكم سرجمشه شهوات و 
منشأ دردها و آفات است؛ زيرا حتى شهوت جنسى نيز يبرو آن است و به دنبال اين دوه شهوت در جمع آورى مال و مقام است 
كه وسيله اى براى سفره هاى رنككين تر و زنان بيشتر محسوب مى شود و به دنبال آنهاء تنازع در دسترسى به مال و مقام و 
كشمكش ها به وجود مى آيد و آفت ريا و خودنمايى و تفاخر و تكاثر و خود برتربينى از آن متولّد مى كردد؛ سيس اين امور 
عاملى براى حسدء كينه» عداوت و دشمنى مى شود و دارنده آن را به ارتكاب انواع ظلم ها و منكرات و فحشا مى كشاند .... 


حال كه جنين استء لازم است به شرح آفات آن يرداخته شود و طرق مبارزه با آن روشن كردد). زفق 


ازاين خطرناكك تر آن است كه انسان هاى شكم يرست 


عر 


وشهوت يرستء دين وايمان خود را در راه آن از دست داده اند. فؤقيل دوق امواها دلت دنا لا وََ 


.8ل٠7" حديث‎ 2١5 شرح فارسى غرر الحكمء جلد ع صفحه‎ -)١( 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ادن‎ 


لا تكوبُوا اوّلَ كافر به وَ لا تَشْتَرُوا بآيَاتى ثّمَناً قينا وَ ابَاىَ فَاتَّهُونَ 0١١‏ كه خداوند در آن يهود را به خاطر فروختن آيات الهى به 
بهاى ناجيزء مذمّت مى كند؛ آمده است: جمعى از علماى بزركك يهودء به خاطر تشكيل مجالس ميهمانى بر زرق و برقى از 
سوق :نهوة يان براق آنهاء آنات الهى را تحرنق كردكد و عملا آنها رانه بهاى تاجرى فروعهد (و باميرى :زا كه تورات:وعدة 
ظهورش راداده بود و آنها سالها در انتظارش بودندء انكار كردند). 


در روايات اسلامى نيز بحث كسترده اى درباره خطرهاى اين دو نوع از شهوت ديده مى شود كه در ادامه به برخى موارد 
اشاره مى شود: 

ال سول خنذا منلى اله عليه :قله رما نتن كلاث الخافهة تعدى علق اقتى الطتلالة يفة القفر فهو ققد لات لمكن واشيوة 
المبطن وَ الْمَوْح؛ سه جيز است كه از آنها بر امّتم بعد از خودم مى ترسمء كمراهى بعد از آكاهى و آزمايشهاى كمراه كننده و 


شهوت شكم وشهوت جنسى). )7١‏ 


منظور از كمراهى بعد از آكّاهىء اين است كه انسان بر اثر وسوسه هاى منحرفان و ايجاد شبهات كوناكون, راه راستى را كه 


شناخته» رها كند و در راه انحراف در آيد كه اين موضوع در هر زمان- مخصوصاً در زمان ما- وجود داشته و دارد. 


م11 فخف الك فز العيداناى انيت كد عداو بد ورافن ينل كانش بيقن 


مى آورد كه كاهى انسان ها به خاطر ييروى هواى نفس از عهده آن برنمى آيند؛ و منظور از «شهوت بطن و فرج» شكم يرستى 


و طاوك و نورك عفن اند 


-١‏ ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در جاى ديكر مى فرمايند: «اكثَرُ مَا تَلِح به امّتى الثّارَ الْاجْوَفَانِ الْبطنٌ و الْقَوْح؛ بيشترين جيزى 


كه سبب دوزخى شدن امت من مى شود. دو جيز ميان تهى استء شكم و فرج). 0" 


.6١ بقرهء‎ -)01( 

(؟)- اصول كافى» جلد 27 صفحه 4/. 
(9)- همان مدركك. 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 7117 


'- امام باقر عليه السلام نيز در اين رابطه مى فرمايند: «اذا شَّبَعَ الببطن طغى؛ هنكامى كه شكم سير شود؛ طغيان مى كند). )١١‏ 


ض 
22 


؟- آن حضرت در جاى ديكر مى فرمايند: مرا ون شَىءٍ ابْعَضٌ الَى اللَهِ عَزَّوَجل مِنْ طن مَمْلَوءِ؛ هيج جيزى نزد خداوند, 
منفورتر از شكم ير (و بيش از اندازه خوردن) نيست). (7) 


- امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: الايَفْسِدٌُ التّقوى الا علب السَّهْوَِِ تقوا و يرهي زكارى را جيزى جز غلبه شهوت از بين 


نمى بردا. 2 


ع- حديث ديكرى از همان حضرت عليه السلام نقل شده است: الاتَجْتَعٌ الحكمَة وَ الشَّهَُْ؛ دانش و حكمت با شهوت يرستى 


جمع نمى شودا). (5) 


/- همان حضرت عليه السلام در جاى ديكر فرموده اند: «مَا رَقَعَ امرّءاً كهمّتِه وَ لا وَضَعَهُ كَشَهْوَتِهِ؛ هيج جيز مانند همتء انسان 


را بالا نمى برد و هيج جيز مانند شهوت,. انسان را بر زمين نمى زند). «8) 
(١)-اصول‏ كافى» جلد 8» صفحه 296 حديث ٠6‏ 


-)١(‏ سفينه البحار» جلد 2١‏ صفحه 270 وازه اكل. 


()- شرح غرر الحكم. حديث .٠١2:08‏ 


(ع©)- غرر الحكمء 


حديث "/ا8١٠.‏ 

(0)- همان مد رككء, جلد #, صفحه 21١5‏ حديث .91/١07‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: "١0‏ 
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عفت؛ فضيلت بزرى اخلاقى 

اشاره 

١عفّت»‏ نقطه مقابل «شكم يرستى و شهوت يرستى» است كه از مهمترين فضايل انسانى محسوب مى شود. 


«عفْت» به كفته راغب اصفهانى در كتاب «المفردات»» به معنى يديد آمدن حالتى در نفس است كه آدمى رااز غلبه شهوت 


باز مى دارد و «عفيف» به كسى كفته مى شود كه داراى اين وصف و حالت باشد. 


صاحب «مقاييس اللغه) مى نويسد: «عفت در اصل به دو معنى آمده است: نخستء» خوددارى از انجام كارهاى شت وددكر 
كم بودن جيزى. لذا عرب به باقى مانده شير در يستان مادر «عفُها (بر وزن مدّت) مى كويد.) ولى از كلام راغب اصفهانى در 


مفردات» استفاده مى شود كه هر دو معنى به يكك جيز باز مى كردد. (زيرا افراد عفيف به جيز كم قانع هستند.) 


مؤلف التحقيق مى نويسد: «اين ماده در اصلء به معنى حفظ نفس از تمايلات و شهوات نفسانى است؛ همان كونه كه تقوا به 


معنى حفظ نفس از انجام كناهان مى باشدء بنابراين عفْت 

اخلاق در قرآن؛ ج ”. ص: "١8‏ 

يكك صفت درونى است؛ در حالى كه تقوا ناظر به اعمال خارجى است). 

علماى اخلاق نيز در تعريف «عفت»». آن را صفتى حدٌّ وسط در ميان شهوت يرستى و خمودى دانسته اند. 


آنجه بيان شدء تفسير «عفت» به مفهوم عام كلمه بود؛ زيرا بعضى براى معرّفى «عفت» از نقطه مقابل آن؛ يعنى» يرده درى نيز 
استفاده كرده اند. به همين علت در بسيارى از موارد» وازه «عفت» را در مورد يرهيزكارى در خصوص مسايل جنسى استعمال 


كرده انك. 


به هر حال از آيات قرآن مجيد و روايات اسلامى استفاده مى شود كه «عفت»- به هر دو معنى- از بز ركترين فضايل 


انسانى است و هيج كس در سير الى اللمه» بدون داشتن * «عفت» به جايى نمى رسكد. در زندكى دنيا : نيز ابرق عصضيفيك و 


شخضية اننا در كروعدبة ات 
با اين اشاره به قرآن باز مى كرديم و آيات ذيل را بررسى مى كنيم: 


-١‏ للفُهَاءِ الّذِينَ أخصرُوا فى سَبِلٍ الله لايِستَطيعُونَ ضَوْياً فى الارض يَحْمَربهُم الجاهل أَغْني 
لستلوة القت الخانا وما تنفقوا من تير قَانٌ الله بهِ عَليعٌ (سوره بقره» آيه 30/7 

ادو وَوكنه التى هد فى : ساعن تفقو و حاقت الكترات و قالع هه فيك لكك قال قاذ اللدالة ا بى احْسَنّ مَنُواىَ انه لا بْفلِحَ 
الخلالكو ن أسووة ورسلفق» ان 68 


5 وَلَقَدْ هَمّتْ بِهِ وََهَمّ بهَا لَولا انْ رَءَا بُرَهانَ رَيّهِ كذّلِك لِنَصرف عَنْهُ الشّوءَ وَ المخشآء انَّهُ مِنْ عِبَادِنَا المْخا اللوظاعي لسو وت 
آبه 207 


ضور دحك عوابه ا سيد سس ود التسا ا تعبات 


4 روىع 


الع ع بُ اليّ ممما يَدْعُوّنى اليه وَ الا نَصْرِفْ عَنَى كَيدَهُنّ اضبٌ الْيِهِنَّ كوي لاعت د فاتتكات لزنه فصوت عه 
ل 


ه- وَالَّذِينَ هُمْ لِفُرُوجِهع حَافِظُونَ» الا عَلَى ازْوَاجِهمْ أو مَا ملكت أَيمَائهُم فَانَّهُ غَير 
اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 817 
لوقي - فَمَنِ ابْتَعَى وَرَ ذلك تأولتك قم العاذوة (سوره مؤضتوة آياث 8غ /) 
... وَالِحَافظينَ و فروجَهُمْ وَ الحافظاتٍ ... (سوره احزاب» آيه 0*) 
ترجمه 


1ت( الناق شما مخصوها بابذ براك قا فنتنات اشد كدكرو » الكل ادي كنا كران كر هه ننه رو رتح بد انين كول انها وا از 


وطن هاى خويش آواره ساخته 


و شتركةةد و سيذان جهاديه انها احازه تمى هك تايراق تأمين هزايته وند كي بحست يه كسن إل تجازت يزنكن)؛ تمى توائثك 
مسافرتى كنند (و سرمايه اى به دست آورند) واز شدّت خويشتن دارىء افراد ناآ كاه آنها را بى نياز مى يندارند؛ اما آنها را از 
جهره هايشان مى شناسى و هركز با اصرار جيزى از مردم نمى خواهند (اين است مشخصات آنها!) و هر جيز خوبى در راه خدا 


انفاق كنيد» خداوند از آن آكاه است. 


؟- و آن زن كه يوسف در خانه او بود» ازاو تمّاى كام جويى كرد؛ درها را بست و كفت: «بيا (به سوى آنجه براى تو 
مهد است)). (يوسف) كنفت: «يناه مى برم به خدا! او [/ عزيز مصر] صاحب نعمت من است؛ مقام مرا كرامى داشته (آيا ممكن 
است به او ظلم و خيانت كنم؟!) مسلماً ظالمان رستكار نمى شوند!) 


*- آن زن قصد او كرد و او نيز- اكر برهان يروردكار را نمى ديد- قصد وى مى نمود! اين جنين كرديم تا بدى و فحشا رااز 


او دور سازيمء زيرا اواز بندكان مخلّص ما بود. 


اك مسر هيز فضتر) كفة: (ارخ همان كشتى:اسيت كدارةتخاطر (عشق) اونما سيررنش كزقيد] (ارق )نمق از وا بصويشية 
دعوت كردم واو خوددارى كرد واكر آنجه را دستور مى دهم؛ انجام ندهدء به زندان خواهد افتاد و مسلماً خوار و ذليل 


خواهد شد!») 


(يوسف) كفت: «يروردكّارا! زندان» نزرد من محبوبتر است از آنجه اينها مرا به سوى آن مى خوانئد! واكر مكر و نيرنكك آنها 


رااز من باز نكردانى؛ به سوى آنان متمايل خواهم شد و از جاهلان خواهم بود!) 


يرورد كارش دعاى او را اجابت كرد و مكر آنان 


راازاو كردانيد؛ زيرا او شنوا و داناست. 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: 1" 


هدو آنها كه دامان خود را (اق لوده شدن به بى غفتى) حفظ مى كتتد. كلها آميزش جحسى با همسران و كتيزاتشان دارئد كه 
دو بهره كبري ال آتان علامت لد شوتد وكساك كدغيرا از اين :واه واعطلب كننده تجاوز كرند! 


تفسير نيازمندان آبرومند 


در ابه نخستء درباره بوكر بن ووو الناقة فى قرما بد اشاق ما (ستضوضا انايد براى نيازمندانى باشد كه در راه خدا 
محصور شده (و از خانه و كاشانه خود آواره كشته اند و شركت در ميدان جهاد به آنها اجازه نمى دهد براى تأمين زندكَى 
حر تلان كناو تنى راتيك مسري كدازو سرنانه اف ددست اووقد)؛ اللفقراء الذوة الخمتددوا فى شيل الله لايق تطيفون 


ضَ فى الارض ...). )١١‏ 


سبس به ويؤكى مهم ديكرى از آنها اشاره مى كند: «از شدت خويشتن دارى و عفافء افراد بى اطلا-ع» آنها را غنى مى 
بندارند؛ در حالى كه آنها را از جهره هايشان مى شناسى؛ ... يَحْسَبْهُم الججاهل اغنياء مِنَ التَعَفٍْ تَعْرفَهُمْ بسيمَاهُمْ ...). ١‏ 


آرى! آنها رنجهاى درونى خود را كاملا حفظ مى كنند و زبان به شكوه نمى كشايند و در عين نيازمندى شديد» همجون بى 
نيازان كام برمى دارند» ولى براى آكاهان رنكك رخساره آنها از سرٌ درونشان خبر مى دهد. 


باز به بيان ويزكى ديكرى يرداخته مى افزايد: «هركز با اصرار جيزى را از مردم نمى خواهند؛ ... لايَسْكَلُونَ النّاسَ الحافاً ...). د 


تا حد امكان. از كسى تقاضا نمى كنند و اكر كارد به استخوانشان رسد و ناجار شوند 


.77/8 بقرف‎ -)١( 

(#)دهنان: 

()- همان. 
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وامى از كسى بكيرند يا كمكى بخواهند, هيج كونه 


أصراونه فر مقابل تمن كيقل: 


در يايان آيه مى فرمايد: «و هر جيز خوبى در راه خخدا انفاق كنيد خداوند به آن كاه است؛ ... وَ مَا تنْفِقَوا مِنْ حير ان الله به 


عَلِيمٌ». 01١‏ آرى! انفاق بسيار خوب استء خصوصاً براى كسانى كه عرٍّت نفس و طبع بلند دارند و خويشتن دار و عفيفند. 


لني افيق كد عفادو انق أنه بباسكنى فو شد دارى در مساين مالك اسلف تدامور عمب .جد از عراف شان رول 
1 اسجتحا تن يسنن دا لمعه انان انها دكت 6 اميا رفست قوف 1 جاتن سكس الاق بدي ركد كه وا خائة ا و 
مدينه داشتند و نه خويشاوندانى كه به منزل آنها بروند و نه كسب و كار؛ ولى در عين حال در نهايت تعفّف در محلى كه به 
صورت سكوى بزركك "32١‏ در كنار مسجد ييامبر صلى الله عليه و آله بود. زندكى مى كردند. آنها مجاهدانى بودند كه به 
فرمان رسول الله صلى الله عليه و آله به ميدان هاى جنكك حركت مى كردند و در عين كرستكى و نيازمندى شديدء عزّْت 


نفس و خويشتن دارى و عفت خويش را حفظ مى كردند. 


نه هر ال قران مسد ابة كروه از :عفيفات :زا دن ايدافوق بااتعيزات متختلك ستوده است و آنه را بةغتواق الكو راق ساير 


مسلمانان معرّفى نموده است. 


در آيه دوّم و سوّم؛ سخن از «عفّت» و ياكدامنى يوسف عليه السلام است كه در سخت ترين شرايطى كه تمام اسباب كناه در 


آن آماده بود» خود را حفظ كرد. به خداوند خويش يناهنده شد و از كوره يكك امتحان بزركك الهىء آبرومندانه بيرون آمد. 


طبق بيان قرآن كريم: «آن زن كه يوسف عليه السلام 


در خانه او بود؛ از وى تمناى كام جويى كرد و تمام درها را بست و كفت: بشتاب به سوى آنجه كه براى تو مهياست. 


يوسف عليه السلام كفت: به خدا يناه مى برم او (عزيز مصر) صاحب نعمت من استء مقام مرا كرامى داشته (آيا ممكن است 
به او ظلم و خيانت كنم؟)؛ به يقين ظالمان (و خائنان) رستكار نمى شوند؛ وَ راوَدَنهُ التى هُوَ فى بَثِتَهَا عَنْ نَفْسِهِ وَ عَلَقَّتِ الاثوات 


- - 


وثَانك فيك لكده كال 


3317/7 بقر‎ -)١( 
عرب به سكوى بزركك كنار مسجد «صفّها مى كويد كه علت نام كذارى اين عده به اصحاب صفه نيز همين است.‎ -)5( 
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معاد الل انه َب احْسَنَ مَثواى انَّهُ لابح الطَالِمُونَ) »١١‏ جهره زيبا و ملكوتى حضرت يوسف عليه السلام, نه تنها عزيز مصر را 
مجذوب كرده بود بلكه همسر عزيز مصر نيز به او علاقه مند شده بود. اين عشق و علاقه همسر عزيز مصرء ينجه در اعماق 
جانش داشت كه با ككذشت زمان داغ تر و سوزانتر مى شد؛ اما حضرت يوسف عليه السلام عفيف و ياكدامن و يرهي زكار 
قلبش تنها در كرو عشق به خدا بود. 


همسر فريباى جوان و زيباى عزيز مصرء از تمام وسايل و روشهاء براى رسيدن به مقصد خود استفاده كرد؛ وسايلى كه تنها 
بخشى از آنها براى تحريكك يكك جوان مجرّد هم سن و سال حضرت يوسف عليه السلام كافى بود؛ ولى حضرت يوسف عليه 
السلام در برابر امواج شديد شهوت ايستادكى نمود وخود را به كشتى لطف يرورد كار سيرد كه اكر نمى سيرد غرق شده 


بود همان كونه كه آيه بعد مى فرمايد: «آن زن قصد كام جويى را از او (حضرت يوسف عليه 


السلام) كرد و او نيز- اكر برهان يروردكار را نمى ديد- قصد وى مى نمودء اين جنين كرديم. 


لَقَدْ مَمَتْ بِهِ وَهَمّ بهَا ولا ان رَءَا بُوْهَانَ رَبّهِ كذَلِك لِنَصْرفٌ عَنْهُ الشّوءَ وَ الْمَحْشَاءَ الَّهُ مِن عِبَادِنَا الْمُخْلْصِينَ». 07١‏ 


«من عبادنا» (از بند كان ما) و «مخلصين» (خالص شد كان).» تعبيرات بسيار يرمعنايى است كه در اين آيه به عنوان نشان افتخار بر 


سينه حضرت يوسف عليه السلام نصب شده است. 


كرجه حضرت يوسف عليه السلام با وجود عفت و ياكدامنى از سوى همسر عزيز مصر متهم به خيانتى شد كه ممكن بود به 
قف قيمت جان او تمام شود؛ ولى خداوندى كه وعده حمايت از مؤمنان ياكدامن را داده است توسط كواهى كودكك شيرخوارى 


كه در كهواره بود» به صورت معجزه آسايىء او را نجات داد. 


السلام نيز آماده كام جويى از زليخا شدء نه با مقام عصمت انبيا سازكار است و نه با لحن آيات فوق؛ بلكه قرآن مى كويد: 


«يرهان يرورد كار به 


را 

ا 
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يارى حضرت يوسف عليه السلام آمد كه اكر نيامده بود آماده مى شد؛ ولى جون به سراغش آمد. قصد كناه نكردا. 


فخر رازى در تفسير اين آيه» تعبير جالبى دارد. او مى نويسد: ١همه»‏ حتى * شيطان شهادت به ياكى حضرت يوسف عليه السلام 
دادند؛ زيرا شيطان در همان زمانى كه رانده دركاه خدا شدء كفت: من براى 


كمراه ساختن همه فرزندان آدم تلاش مى كنم؛ جز بندكان مخلّص توء قَالَ فبعزَّك لَاعْوِيَنَهُمْ الجمَعينَ* الَنا عِجَادَك مِنْهُمُ 
الْمُخْلْصينَا )20 


سيس فخر رازى مى افزايد: «اكر كويند كان اين سخنان بى اساس و خرافى» تابع خداوند هستند» خداوند شهادت به ياكى 
حضرت يوسف عليه السلام داد و اكر يبرو شيطانند» شيطان نيز شهادت به ياكى او داده است). 7١‏ 


2 در جهارمين آيه كه ادامه شرح زندكَى يرماجراى حضرت يوسف عليه السلام و بيان مقام والاى عفْت و يارسايى اوست» 
ضمن اشاره به آزمون ديكرى كه مانند طوفانى سخت در برابر او يديدار شده بودء مى فرمايد: «هنكامى كه آوازه عشق سوزان 
عزيز مصر به غلام كنعانيش حضرت يوسف عليه السلام» در شهر ييجيد و زنان مصرء زبان به ملامت و سرزنش او كُشودند؛ او 
براى اثبات بى كناهى خود» مجلس ميهمانى عظيمى ترتيب داد و از زنان سرشناس مصر دعوت كرد و در يكك لحظه حسّاس» 
حضرت يوسف عليه السلام را وادار كرد كه وارد آن مجلس شود. 


كة يزائ خورةق هيوه ةو>دست #واقشدةا ين امعان دستها شان را برتدند و عهمكن كقتند: اين جوانه يكن انان يست كه يك 


فرشته زيبا و عجيب است!» 
در آن هنكام كه همسر عزيز مصر خودش را بيروز مى ديدء رو به آنها كرد و كفت: 


«اين همان كسى است كه مرا به خاطر (عشق) به او سرزنش كرديد. (آرى!) من او را به خويشتن دعوت كردم واو خوددارى 


كرد. اكر آنجه را كه من دستور مى دهم. انجام ندهد؛ به 


()- تفسير كبير فخر رازى» جلد 


“3 صفحه ؟7/واا/ 
(1)- تفسير كبير فخر رازى» جلد 3 صفحه .١١7‏ 
اخلاق در قرآن» ج له ص: فض 


كدان خؤاهة اماد وي نشو كوو ذليز خوراش هن تالت فدلكق الذى لخت فيد و لفذ واوذ ةع فيه فاب تَعْصَع و لَيْنْ لَمْ 
تفل ما د12 وه نّ وَ ليكوناً مِنّ الصَاغِرِينَ )٠١‏ 


اين دوّمين امتحان سخت و سنكين حضرت يوسف عليه السلام بود. او بر سر دو راهى قرار داشت؛ يكى» تسليم شدن در برابر 
درخواست همسر عزيز مصر و به كام دل رسيدن واز هركونه نازو نعمت و محبت برخوردار شدن و ديكرى مقاومت كردن و 
به زندان افتادن و اعمال سخت آن را تحمل نمودن. 


او بدون لحظه اى ترديد. راه خود را انتخاب كرد و به دركاه خداوند متعال رو آورد و كفت: «يروردكارا! زندان (با آن همه 
مشكلات و رنجهايش) نزد من» محبوبتر است از آنجه اينها مرا به آن مى خوانند. اكر مكر و نيرنكك آنها راز من بازنكردانى» 
ا ا سنت حبٌ الَىّ مما يَ دُعُونَنى اليه وَالَا نَضرفٌ عَنىَ 
كيِدَهُنَ صْبٌ الَتِهِنَّ وَ أكنْ مِنّ الَجاهِلينَ». 3 


از تعبيرات آيه روشن مى شود كه زنان آن مجلس نيز با همسر عزيز مصر هم صدا شدند و حضرت يوسف عليه السلام را به 
تسليم در برابر آن زن دعوت مى كردند وهر كدام به نوعى او را به اجابت دعوت همسر عزيز مصر فرا مى خواندند. يكى مى 
كفك افق صوان! مكر تسمال ذل اراق غير كتتده همس عر ضر وا لمق رين #افكز ال عشق وازيياق او لذت تم يرس ؟! 


ديكرى مى كفت: اكر 


زناف خيره كنقده اق ذر ]قلي عزؤزاتثر ذمى: كذازدة ولى قراشسوق سكن كه ا وتعسمر عر و شر شت كرا قليه او وا'ية فسنت 


آورى» هر جه از مال و مقام بخواهىء در اختيار تو قرار خواهد داد. 


سوؤّمى به او هشدار مى داد كه اكر جمال و زيبايى و يا مال و مقام او براى تو اهمّيئّت و ارزش ندارد؛ ولى بدان كه اكر آن زنء 
خشمكين شود؛ به يكك موجود خطرناك انتقام جو تبديل خواهد شدء آنككاه تو را در قعر زندان خواهد انداخت و تو در آنجا 


براى هميشه فراموش خواهى شد. 


()- بوسفء 377 
()- يبوسف» رذرة 
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جون آخرين راه» همان زندان وحشتناك بود؛ حضرت يوسف عليه السلام به دركاه خداوند عرضه داشت: «من براى اطاعت 
فرمان تو و حفظ ياكى و تقوا و يارسايى و عفْت خويشء حاضرم روانه زندان وحشتناك كردم؛ اما آلوده خواست شوم آنها 


نشوم). 


اين تهديد جدّى بود و عملى هم شد. حضرت يوسف عليه السلام به زندان افتاد؛ ولى روح بلندش از محيط ننككين و آلوده 
كاخ عزيز مصر رهايى يافت. در ادامه همين آيات آمده است كه خداوند» اين زندان وحشتناكك را نردبان ترق خضرت 


يوسف عليه السلام قرار داد. 


سرانجام به خواست خداوندء او بر تخت قدرت عزيز مصر تكيه زد وبا حفظ آبرو و تقواء به همه جيز رسيد؛ در حالى كه همه 


آلود كان رسوا شده و كنار رفتند. اين ياداشى بود كه خداوند در دنيا به اين سلاله نيكان و ياكان عنايت كرد. 


قرآن كريم در ادامه مى فرمايد: «يرورد كار اوء دعاى خالصانه اش را اجابت كرد و مكر و نقشه هاى شوم آنها را از او 


بركردانيد؛ زيرا او شنوا و داناست؛ فَاسْتَجَابَ لَه وَبهُ فَصَرَفَ عَنّْهُ كتِدَهُنَّ الَّهُ هُوَ السَّميعٌ العَليم». )1١‏ 


در ينجمين آيه مورد بحث» سخن از صفات برجسته مؤمنان است. قرآن در عبارت هاى كوتاه و بسيار يرمعنى» ضمن بيان 
يختى اميا دضناث ساف كدان :و عدكتو] "نكن ار خضرت هاف ورسفه نواد اشببعة وجميع كويل: انها كسان مسد 
كه :دهان تخود وا زان لود كن جه امن عقت )) حفظل مخ كتسد و اتعينا امرش عسي با مستران و كنوانشان ذاوتك كدادن جره 
كيرى از آنان» ملامت نمى شوند و كسانى كه غير ازاين راهى را طلب كنند» تجاوزكرند؛ وَالْذينَ هُمْ لِفْرُوجهم حَافظونَ- انا 
عَلَى ازْوَاجِهمْ أرما ملكت ابمائقة فانم غَيْرُ مَلومِينَ - فَمَنِ ابْتَغى وَ رَآءَ ذَّلَكك فأُولك هُمْ العَادُونَ. 3١‏ 


جالب اين كه. قرآن در بيان صفات برجسته مؤمنان» عفت را بعد از نماز و زكات و 


-)١(‏ يوسف» ع" 

(0)- مؤمئونء 2 تا ل,. 

اخلاق در قرآن» ج ص: 77 

برهيز از لغو مطرح كرده و حتّى آن را بر مسئله امانت و يايبندى به عهد و يبمان نيز مقدم داشته است. 
عفت؟؛ كليد نجات 


در آخرين آيه مورد بحثء قرآن بيان مى كند كه خداوند, ده كروه از مردان و زنان برجسته را مورد مغفرت و اجر عظيم قرار 


مخ ادهلا كد تهميق آنها هردان و زثاتى أسنت كه:دامات خودا وا از الود كن ةين عفق: نكة:داشقه.و ياكدامن و عفيفئد: 


در بيان اوصاف دهمين كروه؛ اشاره مى كند كه آنها بسيار ياد خدا مى كنند و بعيد نيست كه بيان اين مطلبء دليل رابطه 


تزديكى مان عقت واد ختذا بود ةق اشن كه نيجه همه ابنهاء امرركن الهن ب اجر عظيمي 


در جاى ديكر اشاره شده است كه روزه نيز يكى از راه هاى مهار طغيان «شهوت جنسى» است؛؟ بنابراين ميان عفت و روزهء 
رابطه مستقيم وجود دارد. يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايد: دا مَعْشَرَ الشَّبَابٍ ان اشتطاع مْكع لباه روح كَانهُ احَض 
بص ر وَ اخض نٌ لِلَمَوْج وَ مَنْ لَمْ يَدِمَطعٌ فَعَلَيهِ بالضّؤْم ١‏ اى كروه جوانان! كسى كه از شما توانايى بر ازدواج داشته باشدء 
اكز اع ككل قير الدوات شع تن رو نا والزافيس مره حفن قروفة مو زانناة خويش ذا ال الوطك يدبن نقس حلط 
كند و كسى كه توانايى بر ازدواج دازة؛ روزة بكيرذا: 


عفت در روايات اسلامى 
در منابع حديثى» اهمّئِت فوق العاده اى به ١عفْت)‏ داده شده است كه به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 


-١‏ امام امير المؤمنين عليه السلام» عفت را برترين عبادت شمرهده است: «اقْضَّ لى الْعباده الْعِفافُ 007 تعبير به عفت در اينجاء 


ممكن است به معنى وسيع آن استعمال شده و يا 


(1)- تفسير مراغى»: جلد 77 صفحه .٠١‏ 

(؟)- اصول كافىء جلد 7, صفحه 18. 

اخلاق در قرآن؛ ج ص: 770 

ممكن است در مقابل شكم يرستى و شهوت جنسى به كار رفته باشد. 


؟- امام باقر عليه السلام مى فرمايند: ما عُسدَاللَهُ بشى ءٍ افْضَلَّ مِنْ عِفَّهِ طن وَ فَوْج؛ هيج عبادتى دو وكام هو ارده و1 
عفّت در برابر شكم و مسايل جنسى نيست» )١١‏ 


“- در روايت ديكرى از آن حضرت- كه تفسيرى بر روايت سابق است- آمده است كه مردى خدمت امام عليه السلام عرض 


كرد: اعمال و طاعات من ضعيف و روزه ام كم است؛ ولى اميدوارم كه هركز مال حرامى نخورده ام. امام عليه السلام در ياسخ 


فرمود: «اى الاجنَهَادٍ افضل مِنْ عِفهِ بطن و فج؛ كدام تلاش در راه اطاعت خداء برتر از عفت در مقابل شكم و مسايل جنسى 


است». (”7) 


*- امام على بن ابى طالب عليه السلام در اين رابطه مى فرمايند: «اذا ارَادَ الله عقْدٍ حيرا اغف تطلتديو ووه عفكا فين كه اخ اوقل 


خير و خوبى براى بنده اش بخواهد؛ به او توفيق مى دهد كه در برابر شكم و شهوت يرستى عفْت بيدا كند). 0 


دو جلدامة ديكرى كه مفضّلى از امام صادق عليه السلام» در توصيف شيعيان واقعى نقل شده. آن حضرت جنين مى 
فرهايند: «انّكِ ا شَيِعَهُ جَغْفّر من عَفّ بَطََهُ وَ َرِجَهُ وَ اشْكَدٌ جَوَادَهُ وَ عَمَلَهُ ل الِقِهِ وَ رَحَاءٌ تَوايهُ و سَافٌ عِقَابَهُ فَادًا رَأيْتَ اولك 
اولك شيعه جَغفر؛ بيروان حقيقى جعفر بن محمد كسانى هستند كه در برابر شكم برستى و بى بند و بارى جنسىء عفت و 
لقي ومسي 5 )ملس "و رشق قر ارات ردن قاقر اماو انعدو اركف وا ويعفا ته و باك 


(به همين دليل» بيوسته. در راه حق حركت مى كنند. ه ركاه كسى را با اين صفات ببينى) آنها ييروان و شيعيان جعفر بن محمد 
عليه السلام مى باشند). "5١‏ 


*- امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «قَدْرُ الرّجُل عَلَى قَدْرِ هِمّتِ وَ صِدْقَهُ عَلى َذْرِ مُرُوّتهه وَ شُجَاعَتُهُ عَلَى قَذْر اْقَتهِ وَ 
عند اهلق قسدن 46 ررس نهر كن له تناه هممّت او و صداقت هر كس به اندازه شخصيت او و شجاعت هر كس به اندازه 


."4 اصول كافىء جلد 7 صفحه‎ -)١( 
(0؟)- همان مدركك.‎ 

()- غرر الحكمء حديث .81١8‏ 

(6)- وسايل الشيعه. جلد 2١١‏ صفحه 194. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 


مزفرا 
ارزشهاى مادى و ع هر كس به اندازه غيرت اوست»). )١(‏ 


ملبزيى السك قرا عي تبه وافبى تمن ونه كد كسى أتكاة الردعيةه توافس آتينا كدذة بعمية. وبا + فيديك :بثو اميش 
/- اين بحث را با حديثى از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله يايان مى دهيم؛ آن حضرت صلى الله عليه و آله در اين روايت 
ضمن بيان اين كه: «سه جيز است كه بر امّتم از آن سه بيمناكم» سوّمين آنها را «شَهْوَهُ البطن وَ الَْوْح؛ شكم يرستى و شهوت 
يرستى جنسى) )7١١‏ مى دانند. 


آنجه از آيات و روايات فوق حاصل مى شودء اين است كه: اسلام اهتمام فوق العاده به مسئله يرهي زكارى در برابر شهوت 
شكم و بى بند و بارى جنسى دارد تا جايى كه آن را نشانه شخصيت»ء غيرت» ايمان و يبروى از مكتب اهلبيت عليهم السلام 
معرفى مى كند. تاريخ نيز سرجشمه بسيارى از كرفتارى هاى انسان را از همين دو امر (شهوت شكم و شهوت جنسى) مى 
داند؛ زيرا شهوتٍ شكم. به انسان اجازه تفكر مشروع را نمى دهد تا به وسيله آن» حقوق انسان ها را رعايت كند و در مسير 


عدالت كام بردارد. به همين علتء انسان را به ارتكاب انواع كناهان وامى دارد. 


علاوه بر اينهاء شهوت شكمء سرجشمه بسيارى از بيمارى هاى جسمانى و اخلا.قى است تا آنجا كه كاهى» شكم به بت 
خطرناكى مبدّل شده و انسان را به يرستش واطاعت خويش در همه زمينه ها وادار مى سازد. 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيزء در اين رابطه؛ درباره مردم آخر الزمان فرموده است: (يَأَيَى عَلَى النّاس مان بُطُوتهع آلِهَتٍَ 


وَ نِسَائهُم قبِلتهُم وَ دَنَانِيرهُمْ دِينَهُمء وَ شْرَفِهُمْ 


مََاعُهُم لاييئغى مِنَّ الايِمَانٍ الا اسشِْمَهُ وَ لا مِنَ اللاسلام الاؤشعة و لام النران الا دَرْسَهُ مَسَاحِدُهُمْ تخموزة وق الكاء و فلويهَمْ 
خَرَابٌ عَلى الْعٌردى؛ زمانى بر مردم فرا مى رسد كه شكم هاى آنها بت هاى آنهاست و زن هاى آنها قبله آنهاست و 
دينارهايشان دينشان و شرفشان متاعشان استء در آن زمان از ايمان جز نامى و از اسلام جز رسمى و از قرآن» جز درسى باقى 


ثمى ماند» 


-)١(‏ نهج البلاغه» كلمات قصارء كلمه ا5. 

(؟)- اصول كافى» جلد 27 صفحه 4/. 

اخلاق در قرآن» ج ”ا ص : /771 

مساجدشان از نظر ساختمان آباد و دل هايشان از نظر هدايت خراب است). 


در ذيل اين حديث آمده است: «خداوند در جنان شرايطىء آنان را به جهار بلا مبتلا مى كند» جور سلطان و قحطى زمان و 
ظلم واليان و حاكمان)». 01 


فرق ميان ظلم و جور (كه در بسيارى از روايات در برابر هم قرار كرفته اند) ممكن است از اين جهت باشد كه واه جور در 
اصل به معنى انحراف از مسير حق است؛ بنابراين جور سلطان به انحرافات صاحبان سلطه و فرمانروايان اطلاق مى شود. در 


دن حزية دركرق آذ ان محقيك امه اسة: «اياك و ادْمَانَ الشّبع قَانَّهُ يه الاسام و ثِيرٌ العلّل؛ از يرخورى ببرهيز كه انواع 
بيمارى ها را تحريكك كرده. و سرجشمه مرض هاست). ١؟)‏ 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز فرموده است: «هركس از شرٌ شكم و زبان و آلت جنسى خود در امان بماند» از همه بدى ها 


محفوظ مانده است). (3) 


راه هاى بيشكيرى از بى عفتى 


براى كنترل شهوات- مخصوصا شهوت جنسى و شهوت شكم- راه هاى بسيارى وجود دارد كه بخشى جنبه كلى و عمومى 


دارد؛ يعنى» 


در تمام مفاسد اخلا.قى سارى و جارى است»ء مانند: ياكك بودن محيط» نقش معاشران و دوستان» تربيت خانواد كىء, علم و 
آكاهى به ييامدهاى رذايل اخلاقى» مسايل فرهنكّى و مانند آن. 


اين بحث را به صورت كسترده و كامل در جلد اوّل تحت عنوان آمادكى هاى لازم براى يرورش فضايل اخلا-قى مطرح 
كرديم. 


دكش يررك ره ده اقصواضي ذاو لعو مريوط :زه اعم كدو ميا بل حفس اوامنايو 


.827 بحار الانوار. جلد 77 صفحه‎ -)١( 

(1)- شرح غرر الحكم؛ صفحه 2٠٠١‏ حديث ,18/١‏ جمله .١‏ 

(9)- معراج السّعاده. صفحه ."٠١‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: /7”7 

خواست هاى نفسانى است كه امور زير را مى توان به عنوان عمده ترين راه كنترل دراين خصوص ذكر كرد: 
-١‏ حجاب و تركك خودآرايى در انظار عموم 


بى شككء يكى از امورى كه به شهوت جنسى دامن مى زندء «برهنككى و خودآرايى زنان و مردان» براى يكديكر است كه تأثير 
آأنة به خضوصن "دن ميان عوانان مجوةهقابل انكار تست به كوتة'اى كه مى توان كفت: آلو د كن :هبن عفى رابطه مستقينى 
با بى حجابى» برهنكى و خودآرايى در انظار عموم دارد؛ حتى طبق بعضى از آمارهاى مستند» هر قدر اين مسئله تشديد شود 
به همان نسبت آلودكى به بى عفتى بيشتر مى شود؛ مثأماء در تابستان كه به خاطر كرمى هواء برهنكى زنان بيشتر مى شود, به 
هنا ساح وحمت هاف ننس افزايقن فى "بان وعه فمكس در سيان كه ركان «رو شمن كك ذارنة ابن كو تمر مت ها 


كمتر مى شود. 


به همين دليل» دستور حجاب يكى از مؤكدترين دستورهاى اسلام است. قرآن مجيد در آيات متعددى از جمله: آيات "١‏ و 
سوره نور و آيات "” و "0 و 24 احزابء بر مسئله حجاب تأكيد كرده است كه كاهى 


زنان با ايمان را مخاطب قرار مى دهد و كاهى همسران ييامبر صلى الله عليه و آله را و كاهى نيز با استثنا كردن زنان بير واز 
كارافتاده» تكليف بقيه را روشن مى سازد؛ به اين ترتيب با عبارات مختلف. اهمّيّت اين وظيفه اسلامى را با كو مى كند. 


عصر و زمان ما بر كسى يوشيده نيست. 


بى حجابى سبب مى شود كه كروهى از زنان» در يكك مسابقه بى يايان» در نشان دادن اندام خود و تحريكك مردان هوسباز 
شركت كنند. اين امر در عصر و زمان ما كه به خاطر كرفتارى هاى تحصيلى و اقتصادى سن ازدواج بالا رفته و قشر عظيمى از 
جامعه را جوانان مجرّد تشكيل مى دهدء آثار بسيار زيانبارى دارد. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: اضر 


ف عحكان عاكوه يوار كناو نكل الماك سوا تانق خاتر افد ها يرو جتايات من شر فسا سيت انضاة هيجان هاى 


مسعي قفي وعتى ماري هاى زواقي بردم كرف كه ثمره ان سيق زونه خاتراده فاو كاهكن' اررق شحصمة رن دز 


-١‏ عدم اختلاط زن و مرد 


بى شكك در جامعه مخصوصاً در جامعه فعلى نمى توان زندكى زن و مرد نامحرم را به طور كامل از هم جدا كرد ولى در 
مواردى كه ضرورتى نداشته باشدء جنان كه از اختلاط بيرهيز شودء به يقين» اصول عفت و يارسايىء بهتر حفظ خواهد شد؛ 


دليل آن هم مفاسد بسيار وحشتناكك و شرم آورى است كه از اختلاط يسران و دختران در كشورهاى غربى ديده مى شود. 
- ديدن مطبوعات و رسانه هاى تصويرى 


مطبوعات و رسانه هاى تصويرى نقش بسيار 


موكر دو اتشريكك سانا حتس : مخصوها درافياة تقر اجواة ذاوى اقراد سوهس و كرودهاني كه اق ابن بزاء بد ور ]امدهاق 
در شرايطى كه امواج رسانه ها به آسانى از يكك كوشه جهان به كوشه ديكر منتقل مى شود. كنترل آنها كار آسانى نيست؛ 
ولى به هر حال اكر اين امر به طور كاملء امكان يذير نباشد» به طور ناقص امكان يذير است كه غفلت از آن» موجب كرفتارى 


هاى فراوان اخلاقى و اجتماعى است. 


با نهايت تأسفء كروهى از نويسند كان و ارباب علم و دانش نيز در اين مسئله به موضع انفعالى روى آورده اند و به خاطر اين 
كه شرايط زمانء اجازه مخالفت با اين امور را نمى دهد و يا مخالفت با آنهاء ما را از نسل جوان جدا مى سازد. يا در اذهان 


مردم 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ازور 


متمدّنء به عقب افتادكى متّهم مى شويم؛ به همين دليل» دست روى دست كذاشته و مأيوسانه به امواج خطرناكى كه جوامع 
اسلامى را در بركرفته» نكاه مى كنند. 


اخلاق در قرآن» ج 2 ص: فور 


١ 
غفلت و بى خبرى‎ 
اشاره‎ 


«غفلت» داراى مفهوم وسيع و كسترده اى است كه هركونه بى خبرى از شرايط زمان و مكانى (كه انسان در آن زندكى مى 
كند) واز واقعيت هاى فعلى و آينده و كذشته خويش واز صفات و اعمال خود واز ييامها و آيات حق و همجنين هشدارهايى 


كه حوادث تلخ و شيرين زند كىء به انسان ها مى دهد را شامل مى شود. 


بى خبرى از اين واقعيت ها و نداشتن موضع كيرى صحيح در برابر آنهاء خطر بزركّى براى سعادت انسان ها است؛ خطرى كه 
هر لحظه ممكن است؛ دامان انسان را بكيرد 


واو را به كام نيستى فرو برد» خطرى كه مى تواند زحمات ساليان دراز عمر انسان را در يكك لحظه بر باد دهد. 


شايد بارهاء شنيده باشيم كه فلا-ن شخص با زحمت بسيارء اموال و سرمايه هاى عظيمى به دست آورهده بود؛ اما بر اثر يكك 
لحظه «غفلت» آتش سوزى عظيمى به وجود آمد كه تمام آنها را در كام خود فرو برد؛ انسان نيز در مسير سعادت جنين است. 
ممكن استء افتادن در دام «غفلت» در يكك لحظه كوتاه» سرمايه هاى معنوى او را مبدل به خاكستر حسرت كند. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: لفرخر 


به لال خلجاق الاق وح ناف وستعن ذوناده كفلك ان د كرو مداو (كه تقله شاي اوتاميق) دو كات داف جره 


آورده اند واز عواملى كه مى تواند يرده هاى «غفلت» را كنار زند و انسان را از خواب «غفلت» بيدار كند» بحث نموده اند. 
بااين مقدمهه به قرآن مجيد مراجعه مى كنيم و اهمّئتى را كه اين كتاب بزركك آسمانى بر اين امر قائل شده؛ در آيات زير 
مورد بررسى قرار مى دهيم: 

١-وَلَقَد‏ دنا جهنم كيرا , مِنّ الجنٌّ وَ الاْمس لَهُمْ قلوبٌ لا يَفْقَهُونَ بها وَ لَهُمْ اغينٌ لابْصَرُونَ بها وَ لَهُم آذانٌ لايش مَعُونَ بها 
اولتكك كالانعام بَلْ هُمْ اضَلٌ اولتكك هُم الكَافلُونَ (سوره اعراف» آيه 0108 


ادرو اتيك الوغق الك فاذانمت تاخضة إنقناة الددرى كقووا اونا فد كا فى حتلة وز قذامل كا طالفيق: وو نشاف آنه 
/اة) 


"- وَ اضيز تَفْسَكك مع الَينَ يَدُعُونَ رَبّهُم بالعَداِ وَالْعبَْىَ يُريدونَ وَجْهَهُ وَ لاتَعدٌ عَيَنَاك عَنْهُْ ريد زينة الحا اذا وَ لا تطِعْ 


دمر و 


مَنْ أَغْفَلنَا َلَُ عَنْ ذكرًا وَ انع هَوَاه وَ كانَ أَمْرْ فط 


لبي كيت مره 

-انَّ الَِّينَ اجون لَِائنَا وَ وَضُوا بالْحمَاءٍ لديا وَاطتّأَنُوا كوا وَ الذِينَ هُمْ عَنْ آَاتَنَا غَافلُونَ* اولكك مَأواهُمٌ الْثارُ ما كانُوا 
100 (سوره يونسء آيه لاو 8) 

ه- يَعْلْمَونَ ظَاهِراً مِنَ الحا لديا وَ هُمْ عَن الْآخِرَهِ هُمْ غَافِلُونَ (سوره روم آيه /) 

- سَأْصْرِفُ عَنْ آيَاتَ الَِّينَيتكبرُونَ فى الارض بِعَثر الْحقَّ وَ ان يَرَوَا كل آيهِ لايْؤْمُِوا بها وَ انْ يرا سبِيلَ الؤشد لابتحِذُوة سيلا 
و ان روا سَبِيلَ الْقَّ يَتحَذُوُ سيبلا ذلك بَأنّهُعْ كَذّبُوا اانا وَكانُوا عَنّْهَا عَافلِينَ (سوره اعرافء آيه 188) 

- فَائََمْا مِنّْهُم فَأَعْرَقَاهُم فى اليم بانّهُم كَذّبُوا بآيَاتنا وَ كانُوا عَنّهَا غَفِلِينَ (سوره اعراف» آيه 17"8) 

- قَاذًا رَكبُوا فى الْقُلَكِ دَعَوًا الله مُخلِصِينَ لَه الدّينَ قََمَا تَجَاهُمْ الى الْبرَ اذاه يُشْرِكونَ (سوره عنكبوت» آيه ه8) 

4- وَمَنْ يَعْشٌ عَنْ ذكر الوَحْمَانِ نَُيْضُ لَهُ شَِطانا فَهُوَلَهُ رين (سوره زخرفء آيه 68) 

اخلاق در قرآن» ج / ص: مسبم 

3 أن الّذِينَ ادا اذا مَسَهُم طَائِصُ مِنّ الشَِّطانِ تَذَّكرُوا قَاذًا هُمْ مبِصِرُودٌ (سووه اغراف آي‎ ٠ 

١‏ لَقَدْ كنْتَ فِى غَفْلَهِ مِنْ هَذَا فَكَشَفْنًا عَنَك غطائك فَبِصَرْكٌ الْيِومَ حديدٌ (سوره ق» آيه ؟؟) 

)"4 و انْذِرهُم يَوْمَ الْحَسْرَهِ اذ قضى الامْرٌ وََهُمْ فِى عَفْلَهِ وَهُمْ لابُؤمُونَ (سوره مريمء آيه‎ ١ 


نر جمه 


-١‏ به يقين» كروه بسيارى از جن و انس را براى دوزخ آفريديمء آنها دل ها (عقل ها) يى دارند كه كه با آن (انديشه نمى 
كنند و) نمى فهمند و جشمانى كه با آن نمى بينند و كوشهايى كه با آن نمى شنوند؛ آنها همجون جهاريايانند» بلكه كمراهتر! 
اينان همان غافلانند. (زيرا با داشتن همه كونه امكانات هدايت» باز هم كمراهند!) 


؟- ووعده حق (قيامت) نزديكك 


غفلت بوديم؛ بلكه ما ستمكار بوديم! 


*- با كسانى باش كه يرورد كار خود را صبح و عصر مى خوانند» و تنها رضاى او را مى طلبند! و هركز به خاطر زيورهاى دنياء 
جشمان خود را از آنها برمكير! واز كسانى كه قلبشان را از ياد خود غافل ساختيم» اطاعت مكن! همان ها كه از هواى نفس 


ييروى كردند و كارهايشان افراطى است. 


؟- آنها كه ايمان به ملاقات ما (و روز رستاخيز) ندارند و به زندكى دنيا خشنود شدند و بر آن تكيه كردند و آنها كه از آيات 


ما غافلند- (همه) آنها جايكاهشان آتش استء به خاطر كارهايى كه انجام مى دادند! 

ه- آنها فقط ظاهرى از زندكّى دنيا را مى دانند واز آخرت (و يايان كار) غافلئد! 

8- به زودى كسانى را كه در روى زمين به ناحق تكبر مى ورزندء از (ايمان به) آيات خود 
اخلاق در قرآن؛ ج ”. ص: 6" 


منصرف مى سازم! آنها جنانند كه اكر هر آيه و نشانه اى را ببينند» به آن ايمان نمى آورند. اككر راه هدايت را ببينند آن راء راه 
خود انتخاب نمى كنند و اكر راه كمراهى را ببينند آن راء راه خود انتخاب مى كنند! (همه اينها) به خاطر آن است كه آيات ما 


را تكذيب كردند واز آن غافل بودند! 


د شكامى كداشوارير كشي شوتده تعدا :زان اخلاصن من خؤاتتن (و غير او نوا'فزافوش .مي كنيد)4 اما شتكامىق 


كه خدا آنان رابه خشكى رساند و نجات داد»ء باز مشركك مى شوند! 

9- وهر كس از ياد خدا روى كردان شود» شيطان را به سراغ او مى فرستيم؛ يس همواره قرين اوست! 

-٠‏ هنكامى كه برهي زكاران» كرفتار وسوسه هاى شيطان شوندء به ياد (خمدا و ياداش و كيفر او) مى افتند و (در يرتو ياد او 
راه حق را مى بينند و) ناكهان بينا مى كردند! 


١‏ (به او خطاب مى شود) توازاين صحنه (و دادكاه بزركك) غافل بودى و ما يرده را از جشم تو كنار زديم وامروز جشمت 


كاملا كيريية ايك 


تفسير و جمع بندى «غفلت» سرحشمه اصلى بد بختى ها 


در نخستين آيهء به معرفى كروهى از بدترين افراد انسان يرداخته شده؛ كروهى كه شايد بدتر از آنان در ميان انسان ها يافت 
نشود كه درباره اوصاف آنها مى فرمايد: «ما بسيارى از جن و انس را براى دوزخ آفريديمء آنها دل ها (و عقل هايى) دارند 
كه با آن جيزى دركك نمى كنند و جشمانى دارند كه با آنها نمى بيند و كوش هايى دارند كه با آن نمى شوند. آنها همجون 
جهاربايانند» بلكه بدترند. آنها همان غافلاتئد؛ وَ لد ذَرَانا لهنم كثيراً من الْجنٌَّ و 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: إخرورا 


الالمْس لَهُم قلوبٌ لا يَفْقَهُونَ بها وَ لَهُم اغْيْنٌ لاص رُونَ بهَا وَ لَهُم آذانٌ لايَسِ مَعُونَ بها اولتكك كالانْعَام بل هُمْ اضَل اولئك هم 
العافلونَ» )١١‏ 


در اين آيه عامل نهايى بدبختى اين كروه دوزخى را «غفلت» شمرده است. غفلتى كه از تركك انديشه و نداشتن جشم باز و 
كوش شنوا حاصل شدة و انسان را 


به مرحله اى حتّى فروتر از جهاريايان سقوط مى دهاد. زيرا اككر جهاريايان غافلند» استعداد غفلت زدايى را ندارند؛ ولى اكر 
انسان با داشتن منبع آكاهى در غفلت غوطه ور شود, به طور قطع از جهاريايان هم كمترند. 


مفهوم آيه بالا-اين نيست كه خدا كروهى را به اجبار به دوزخ مى فرستد؛ بلكه همان كونه كه در آيه با صراحت آمده. 
دوزخى شدن آنان از ناحيه خودشان استء جون به آنها عقل داده شده ولى به كار نمى بندند» جشم و كوش دارندء اما با آن 


يس هر جه هست از ناحيه خود آنها استء منتهى خداوند حكم مشروطى دارد و آن اين كه: كسانى كه استعدادهاى خدادادى 


را به كار نكي رند» سرنوشتشان آتش دوزخ است! و حصول اين شرط بستككى به اراده خود انسان دارد. 


6 در دؤمين آيه سخن از كافران در آستانه رستاخيز است. در آن هنكام كه وعده خدا نزديكك مى شود. جنان وحشتى 
عراس وجو شان رافرا مين كيه كه جشهانشا از سركت باز مى ايستد و در اينجاست كه فرياد آنها بلند مى شود كه: «اى 
واى! بر ماء ما ازاين صحنه در غفلت بوديم, بلكه ظالم و ستمكر بوديم؛ وَ اقتَرَبَ الْوَعْرِدٌ التق قَاذًا هِى شَاخْصَةٌ ابْصَارٌ الْذينَ 
كفَرُوا با وَيْلنَا قد كنا فى عَفْلّهِ مِنْ هَذَا بَلّْ كنا ظَالِمِينَ. 7 


به اين ترتيب» اين كروه از كافران» عامل اصلى انحراف خويش را «غفلت» معرفى مى كنند؛ غفلتى كه آنها را به ظلم كردن به 
خويشتن و ديكران دعوت نموده وحتى به انبيا الهى و كتب آسمانى ظلم و ستم روا داشتند. 


(0- اعراف» 114. 
(1)- انبياء» /اة. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: وم 


زمانى مى كويند كه لرزشىء. سراسر جهان رافرا مى كيرد و نشانه هاى رستاخيز ظاهر مى شود و يرده هاى «غفلت» در آن 
شرايط هولناك كنار مى رود» در حالى كه تمام درهاى توبه و بازكشت بسته شده است. )١١‏ 


«شاخصه از ماده «شخوص» بر وزن «خلوص» در اصل به معنى خروج از منزل يا از شهرى به شهر ديككر است و از آن جا كه 
انسان به هنكام وحشت شديدء جشم او از حركت باز مى ايستد و به جايى خيره مى شودء به كونه اى كه كويى از حدقه بيرون 


مى آيد؛ به اين حالت «شخوص» كفته شده است. 


*#** در سوّمين آيه» خطاب به ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله دستور مى دهد كه با جه كسانى معاشر و همراه باشد و جه 
افرادى را از اطراف خويش براند: «با كسانى باش كه يروردكار خود را صبح و عصر مى خوانند و تنها ذات او را مى طلبند 
هركز جشم هاى خود را به خاطر زينت هاى دنيا از آنها برمكير واز كسانى كه قلبشان را از ياد خود غافل ساختيم» اطاعت 
مكن؛ همانها كه بيروى هواى نفس كردند و كارهايشان افراطى است؛ وَاصْبِدْ نَفْسَك مَع الّذِينَ رَدُعُونَ رَبَُعْ بِالْمَدَوَهِ وَ الْعَشَّى 
يُرِيدُونَ وَجْهَهُ وَ لاَعدُ عَيِنَاك عَنّْهُمْ تُريدٌ زيئة اليا الدَّنا وَ لاتطغ مَنْ اغْقَلنَا قَلبَهُ عن ذكرنًا وَ انمع هَوَاهُ وَ كان امْرْة فوطاً». ”١‏ 


در اين آيه» اوصاف كسانى كه شايسته همنشينى ييامبر را در ايمان و عبادت و ذكر يرورد كار در هر صبح و شام دارند. 
برشمرده واز اطاعت (و همنشينى با) كسانى كه دل هايشان از ذكر خدا غافل بوده واز هواى نفس بيروى نموده و كارشان به 
افراط كراييده است» 


نهى مى نمايد. 
از تعبيرات اين آيهء رابطه هوايرستى و افراط در آنء با «غفلت» استفاده مى شود. 


آرى! غافلان از ياد خداء هوايرستند و در راه افراط كام برهي قاوقك و كعدو لمك طناق داق قانع ناهد كاف اميك 


-)١(‏ دراين كه مرجع ضمير «هى)» جيست؟ در ميان مفسران نظرهاى زيادى است؛ ولى بهتراست كه آن را به ابصار 


بازكردانيم» كُويى كه در عبارت تقديم و تأخيرى رخ داده است. 
(0)- كهف» 38. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: يذرننا 


طبق بيان آيه فوق كه: «خداوند دل هاى آنها را غافل كرده)» به يقين به خاطر اعمالشان است كه نتيجه آن مجازات الهى؛ 


يعنى» «غفلت» از ياد خداست. 


معروف است كه آيه فوق درباره جمعى از ثروتمندان متكبر و خودخواه عصر ييامبر صلى الله عليه و آله نازل شده كه به 
حضور حضرت رسيدند و كفتند: اى محمد! اكر تو در صدر مجلس بنشينى واين كونه افرادى را كه بوى بدشان مشام ما را 
آزار مى دهد و لباس هاى خشن و يشمينه بر تن دارند )١١‏ از خود دور سازى» مجلس توء مجلسى در خور اشراف و شخصيت 
هايى همجون ما بشود؛ آن كاه ما نزد تو خواهيم آمد واز سخنانت بهره خواهيم كرفتء ولى با وجود اين دو كروه؛ ديكر 


جاى ما نيست! (؟7) 


ولى خداوند از درون اين كروه غافل و بى خبر آكاه بود و مى دانست كه اين كونه افراد ير ادّعا و بى محتواء نه يار روز صلح 
اند و نه سرباز روز جنكك. بر آنها نمى توان اعتماد كرد واز فكر آنها نيز نمى توان استفاده كرد به همين دليل خداوند به 
ييامبر صلى الله عليه و آله هشدار داد 


كه مراقب وسوسه هاى آنها باشد. 


*#** در جهارمين آيه. دوزخيان را با ذكر جند وي كىء معرّفى مى كند: «كسانى كه اميد لقاى ما را ندارند (به معاد و رستاخيز 
معتقد تبلشل) و تنهاابه زند كى :دنا خوشتودنل ونه آن اطميتان :دارند ونيز كساتى كداز آيات ما غافلتد: جابكاهشان اتش 


استء به خاطر اعمالى كه انجام مى دادند). 


دراين آيات» آخرين جيزى كه روى آن تكيه شده «غفلت» از آيات الهى است كه در واقع ريشه اصلى انكار معاد و اعتماد بر 
دنيا و فراموشى آخرت است. خلاصه اين كه «غفلت» ريشه اصلى همه بدبختى هاى انسان است؛ در حالى كه ريشه خوشبختى 


بهشتيان» 1 كاهى و بيدارى و ذكر خدا است كه در آيات بعد همين سوره. به آن اشاره شده است. 


-)١(‏ اشاره به افراد با ايمانى همجون سلمان فارسىء ابو ذر غفارى» صهيب و خاب بوده است. 


(١؟)-‏ اين شأن نزول را مرحوم طبرسى در (مجمع البيان» و قرطبى در تفسير «الجامع لاحكام القرآن» و برسويى در «روح البيان» 
و جمعى ديكر با تفاوت هايى نقل كرده اند (توجه داشته باشيد» كرجه سوره كهف مكى است ولى مفسران تصريح كرده اند 


كه آيه مورد بحث؛ يعنى آيه 718 اين سوره؛ در مدينه نازل شده است). 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: لكاروا 


در تفسير روح البيان در ذيل اين آيه» در يكك حديث قدسىء جنين مى خوانيم كه خداوند مى فرمايد: «از سه كروه در شكفتم: 
از كسانى كه ايمان به آتش دوزخ دارند و مى دانند در بيش روى آنهاستء جككونه مى خندند و از كسانى كه به دنيا دل بسته 


اند» در حالى كه مى دانند به زودى از آن جدا مى شوند واز كسانى كه غافلند 


ومى دانند (فرشتكان يروردكار) از آنها غافل نيستند» حكونه مشغول لهو و لعب هستند). 


تفسير مذكور در ذيل همين حديث؛ء داستانى از «نعمان بن منذر)- يكى از يادشاهان حيره در عصر جاهليت- نقل مى كند: 
روزى (يادشاه) در زير درختى براى كستردن بساط لهو و لعب فرود آمد. 


عَدى»- يكى از نزديكان او كفت: اى يادشاه! اين درخت آوازى داردء آيا مى دانى جه مى كويد؟ اين درخت مى كويد: 
كاد ف قرم ار عرولي اقونه لكاي وتان لال 
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اضْحُوا اسَفّ الدّهر بهم وَ كذاك الدَّهِرُ حانًا تعد حالٍ 


35 


جه بسيار سوارانى كه در اطراف ما از مركب فرود آمدند و بساط عيش و نوش كستردند و شراب رابا آب زلال آميختند؛ 


ولى جيزى نككذشت كه طوفان هاى روزكارء آنها را از ميان برداشت و اين كونه است دنياء هر زمانى بعد از زمانى ديكر. )١١‏ 


در ينجمين آيه» سخن از افراد ظاهربينى است كه بر اثر «غفلت» و بى خبرى نه تنها اسرار جهان هستى را كه ما را با سرايى 
ديكر ييوند مى دهدء نمى بينند؛ بلكه از زندكى دنيا نيز تنها به ظاهر آن قناعت كردندء قرآن در اين رابطه بيان مى دارد: «اين 
كروه (از كافران)» تنها ظاهرى از زندكى دنيا را مى بينند و از آخرت غافلند؛ يَْلْمُونَ ظاهراً مِنّ الحَياءِ الذَّنيَا و همْ عن الآخرَه 
هم غَافِلُونَ. «”) 


اكر غفلت و بى خبرى» سايه شوم و سنككين خود را بر قلوب آنها نيفكنده بودء در جاى جاى زندكى دنياء هم خدا راو هم 
معاد را مى ديدند. در قرآن مجيدء اسرار آفرينش موجودات و كوشه هايى از نظام جهان مادّه به عنوان نشانه ها و آيات نخدا 


مطرح شده و 


1 روح البيان» جلد 3 صفحه‎ -)١( 


(1)- رومء 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: الإرفرا 


زندكى انسان در رستاخيز نيز در لابه لاى همين زندكى دنيا و حوادثى كه در اطراف ما مى ككذرد. نشان داده شده است؛ 
منتهاء فقط افراد بصير و بينا و آنها كه نغمه توحيد و معاد رااز درون اين حوادث مى شنوندء به آن واقف مى كردند, نه 


غافلان كوردل و بى خبر. 
ضمناً تكرار ضمير «هم) در آيه» تأكيدى بر اين مطلب است كه اين «غفلت» سبب ظاهربينى و عدم وصول به عمق مسايل است. 


اين نكته قابل توجه است كه وازه «غفلت» در جايى به كار مى رود كه اسباب و مقدّمات آكاهى فراهم باشد؛ ولى انسان بر اثر 
هواى نفس يا ضعف ايمان يا علل ديكر آنها را ناديده بككيرد. شاهد اين سخن آياتى است كه بعد ازاين آيه در سوره روم 
آمده است؛ خداوند به نمونه هايى از آثار توحيد و معاد كه در جهان هستى و در كرداكرد وجود ما قرار دارد» اشاره مى كند 


وغافلان را هشدار مى دهكد. 


در ششمين آيه از خطرناكترين كروه كافران سخن به ميان مده كسانى كه علاوه بر كفرء آلوده به تكبر و لجاجت شديد نيز 
شده اند. در يايان آيهء دليل بدبختى آنها را غفلت از آيات الهى دانسته و مى فرمايد: «به زودى كسانى را كه در روى زمين به 
ناحق تكتبر مى ورزندء از ايمان به آيات خود منصرف سازيم؛ (به طورى كه) اكر هر آيه و نشانه اى را ببينند» به آن ايمان نمى 
آورند واكر راه هدايت را ببينند» راه خود را انتخاب نمى كنند و اكر راه كمراهى را ببينند راه خود را انتتخاب مى كنند؛ (همه 
اينها) به خاطر آن است كه آيات ما را تكذيب 


كوه كنيو ان فافلا واكداعاظره بن كا ادر تكبو فى الارض يبر ال و ان بوذا كل آي لاممنوا بها و اذ يز 


سَبِيلَ اش لايَتّحِذُوهُ سينا اق ان :ذا يبل الع بكحذوة بنبيلا ذلك ,الهم كديا | بايا تنَا وَ كانُوا عَنْهًا غَافلِينَ). )١١‏ 


درباره جمله «سَأْضْ رف عَن آيَاتى)؛ (به زودى آنها رااز آيات خود منصرف مى سازيم)» بحث هاى زيادى در ميان مفسران 
ديده مى شودء شايد به اين دليل كه كار خداوند, هدايت به سوى آيات و نشانه هاى اوستء و اساساً تمام انبيا و اوصيا براى 


همين آمده اند؛ با اين حال» جكونه ممكن است خداوند كروهى رااز آيات خودش ممنوع و 


(1)- اعراف» 12. 
اخلاق در قرآن» ج له ص: افر 
محروم سازد؟ بر همين اساس دست به توجيهات زيادى زده اند كه بسيارى از آنها مشتمل بر تكلف است. 


ياسخ اين سؤال با بررسى آيات ديكر قرآن روشن مى شود؛ زيراء ياره اى از اعمال انسان ها مانند تككبر در برابر حق و لجاجت 
و تعضّب شديدء به صورت حجاب و يرده تاريكى بر قلب انسان مى افتد و او را از مشاهده جمال زيباى حق باز مى دارد. در 
واقع اعمال و صفات زشت خود آنهاست كه «حجاب» آنها مى شود واكر «حجاب افكنى» به خداوند نسبت داده شده. به 
خاطر اين است كه خداوندء اين اثر را در اين كونه اعمال و صفات آفريده است و يا به تعبير ديكرء يكى از مجازات طبيعى 
كسانى كه داراى اين صفات و اعمالند» انصراف از آيات الهى است. 


قابل توحة ابق كة: در يانان آنهه باز تا كيد مى كلد كه علت متضدزف ساتئن آنها از اباك الهن همان اصرارسان ير تكديب و 


غفلت و بى خبريشان 


الاتفاته عا خداسة: 


در هفتمين آيه» به دنبال آيات قبل از آن كه سخن از لجاجت فرعونيان در برابر آيات الهى و بلاهاى مختلفى است كه به 
عنوان ببدار باش بر آن قوم نازل شد و به دعاى «موسى بن عمران» برطرف كرديدء مى فرمايد: ١‏ (هنكامى كه نه معجزات الهى 
در آنها اثر كذاشت ونه بلاهاى هشدار دهنده) سرانجام ما از آنها انتقام كرفتيم و آنها را در دريا غرق نموديم؛ زيراء آنها 
آيات ما را تكذيب كردند و از آن غافل شدند؛ فَاْمَقمَْا مِنّهم فَاغْرَقنَاهُمْ فِى اليم بانّهُم كَذّبُوا بآيَابنَا وَ كانُوا عَّْهَا غَافِلِينَ. 01١‏ 


همان كونه كه از آيه استفاده مى شود» سرجشمه بدبختى و هلاكت قوم فرعون, تكذيب آيات الهى و «غفلت"» بود. 


ممكن است «غفلت» سرحجشمه تكذيب باشد؛ بنايراين ريشه اصلىء همان «غفلت و بى خبرى» بوده است و يا اين كه بعضى از 
آيات را تكذيب كردند و بعضى را به فراموشى و «غفلت» سيردند كه دراين صورت هر كدام, عامل مستقلى محسوب مى 


شوند. 


بعضى از مفسران ضمير «عنها» را به نقمت و عذاب الهى باز كردانده اند كه در اين 


(1)- اعراق, 188. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: اعم 


بعضى از مفسران در اينجاء سؤالى مطرح كرده اند كه شايد همين سؤال سرجشمه احتمال بازكشت ضمير «عنها» به نقمت و 


ولى ياسخ اين سؤال روشن است؛ زيراء در بسيارى 


معلمان الهى ندهد, طبيعى است كه حالت «غفلت» بر او جيره مى شود واز همين روء بسيار ديده ايم كه افراد خطاكار را به 
شاط عفلتكا مدت كرد افك 


*#** در هشتمين آيه كرجه از واه «غفلت» سخن به ميان نيامده؛ ولى محتواى آن مفهوم «غفلت» را مى رساند. اين آي 
درباره مشركان عصر ييامبر صلى الله عليه و آله كه كرفتار غفلت شديدى بودند و كاه از خواب غفلت بيدار مى شدند و به 
تويك زو امن اوودنك و كاونية كلى دو جلت شركن عرق من كشعدة من قرفا بل «سسكاقن كقاير كسس وان من ويل 
(و با طوفان هاى شديد و كرداب هاى وحشتناكك و امواج كوه ييكر دريا روبرو مى كردند) خدا را با اخلاص مى خوانند (و 
بتها را به فراموشى مى سيارند)؛ اما هنكامى كه خدا آنها را نجات مى دهد و به خشكى مى رساند» باز مشركك مى شوند؛ فَاذَا 
رَكبُوا فى الْقُلْكِ دَعَوَاللهَ مُحِلِصِينَ لَهُ الدّينَ كلما نَجَاهُمْ الى الْبرَ اذا هُمْ يُشْرِكونَ». 01١‏ 


آرى! طوفان حوادث خطرناكء يرده هاى «غفلت» و بى خبرى را كنار مى زند و جشم عقل را بينا و روشن مى سازد. كروهى 
اين بيدارى را مغتنم شمرده و به اصلاح خطاهاى خويش مى يردازند؛ ولى كروه بيشترىء تنها در همان لحظات بيدارندء اما 
بعد از يايان حادثه» دوباره يرده هاى «غفلت» بر عقل و قلب آنها كشيده شده و به همان راه سابق باز مى كردند. 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: زفض 


بعضى از مفسران در ذيل اين آيه نقل كرده اند: «مشركان عرب به هنكام سفر درياء بعضى از بتها را با خود 


مى بردند تا حافظ و نجات دهنده آنها باشد؛ اما هنكامى كه با خطر روبرو مى شدند و امواج كوه بيكر دريا را مى ديدند كه 


كفس آثياتزا مجحو نير كاه )تجانداجا فى" كته هها ولاه كويابس ارتكعدى منداى انهابه ا الله جا اللموتل من د10 


ا در نهمين آيه؛ به صورت يكك حكم كلى و عمومى- كه درباره همه اقوام و افراد صادق است- مى فرمايد: «هر كس از 
ياد خدا روى كردان شود (و غافل كردد)» شيطان را به سراغ او مى فرستيم تا همواره با او قرين باشد؛ و مَنْ يَعْش عَنْ ذكر 
الحم 8 لَه شيطان فهو له قَرينٌ). »ع0 


07 ّ 


آرى! توجه به دا به مقتضاى «انَّ الّذينَ قَالُوا ينا الله تم استَقَامُوا تَتتَرّلُ عَلَيهم الملائكه ...؛ سبب همنشينى با فرشتكان مى 
كردد؛ حال آن كه «غفلت» و بى خبرى از ياد او شياطين را قرين انسان مى سازد. شياطينى كه بر كرده او سوار مى شوند و به 
هر راهى كه خواستند؛ مى برند. اين كه مى فرمايد: «ما شيطانى را به سراغ او مى فرستيم تا قرين او باشد)» در واقع به اين معنى 
است كه عمل او؛ يعنى» «غفلت» و بى خبرى در روى كردانى از خداوند رحمان:؛ جنين اثرى را به دنبال دارد و به تعبير ديكر 


اين مجازاتى است كه در دنيا دامنكير اين افراد مى شود. 


با توجه به اين كه ١يعش»‏ از ماده «عشو) (بر وزن نشر) به معنى ضعيف و كم نور شدن جشم است؛ آن جنان كه كويى يرده اى 


بر آن افتاده كه مفهوم آنء جيزى جز «غفلت» و بى توجهى و اعراض نيسث. 


رسول خدا ضصلى الله عليه و آلة:در احدذيئى فرّموده ائل::«اذا أَرَادَ 


الله يفك شرا قف "له تيان كل وقد انشلةء قل يزئ ختسنا الأ فكة علدة حت لاقم تنهاو لا يرق فينحا الاحمنة عل قم بدا 
هنكامى كه خداوند شرٌ بنده اى را (به خاطر «غفلت» و بى خبرى از خدا) بخواهد» شيطانى را يكك سال قبل از مركك او سراغ او 


مى فرستد (كه همه جيز را در نظر او د كر كون 


(1)- فت البيان» جلد 5» صفحه 897. 
رع 
اخلاق در قرآن» ج ". ص: ضارا 


مى سازد) آن كاه هيج كار خوبى را نمى بيند» مككر اين كه آن كار در نظرشء؛ زشت جلوه مى كند و آن راارها مى سازد و 


هيج كار بدى را نمى بيند مككر اين كه آن كار در نظرشء زيبا جلوه مى كند و آن را انجام مى دهده. )١١‏ 
بحث درباره اين آيه را با شعر مناسبى از تفسير روح البيان كه ذيل همين آيه نقل شده استء يايان مى دهيم: 
دريغ و درد كه با نفس بد قرين شده ايم و از اين معامله با ديو همنشين شده ايم 

به باركاه فلكك بوده ايم و رشكك ملكك ز جور نفس جفا ييشه اين جنين شده ايم 


ا در دهمين آيهء» سخن از برهي كارانى است كه هر كاه به خاطر غفلتى مختصرء امواج وسوسه هاى شيطانء آنها را احاطه 
كندء يرده هاى «غفلت» را با ياد خداء مى درند. آن كاه طوفان فرو مى نشيند و يرده ها كنار مى رود و جشمشان بينا مى شود؛ 
خداوند در اين رابطه مى فرمايد: «يرهيزكاران هنكامى كه كرفتار وسوسه هاى شيطان شوندء به ياد (خدا) مى افتند و بينا مى 


كردند؛ انّ الّذِينَ انَمَوْا اذَا مَسَهُمْ طَائْفٌ مِنَّ الشَّنِطانٍ تَذَّكرُوا قَاذاهُم مُبِصِرُونَ». 7١‏ 


اين تعبير نشان مى دهد كه ياد خداء جشم قلب انسان را بينا مى كند؛ در حالى كه 


«غفلت) از ياد او» راه را براى نفوذ شياطين در دل انسان هموار مى سازد. 


«طائف» به معنى طواف كننده است و منظور از آن- همان كونه كه جمعى از مفسران بزركك كفته اند- همان وسوسه هايبى 
به بتخانه اى مبدل سازد كه اين نفوذ تنها در حال «غفلت» انسان از ياد خداست؛ زيراء به محض اين كه انسان به ياد خدا بيفتد» 


آن وسوسه ها و خطورات از قلب دور مى شود ونور رحمت حق بر آن متجلى مى كردد. 
(1)- روح البيان.» جلد 2 صفحه 89",. 

.5١١ اعراف»‎ -)١( 

اخلاق در قرآن» ج 0 ص: عع 


يازدهمين آيه از غافلانى سخن به ميان آمده است كه تا يايان عمر در عالم بى خبرى و «غفلت» به سر مى برند؛ اما هنكامى 
كه سيلى «اجل» به صورت آنها نواخته شود و در سكرات موت قرار كيرند و آثار اعمال خود را به جشم بنككرند (در وحشت و 
اضطراب شديدى فرو مى روند) آن كاه به آنها كفته مى شود: «اين همان جيزى است كه از آن فرار مى كرديد)». سيس اشاره 
به وضع آنها در قيامت مى كند كه هر انسان» در حالى كه كسى وى را به يبيش مى راند» وارد محشر مى شود و كواه (يا 
كواهانى) نيز هستند (كه آماده اند تا در داد كاه عدل الهىء اعمال او را بازكو كنند؛ در اين حالت اضطراب شديدى سرتاياى 


او رافرا مى كيرد؛ آن جنان كه كويى قالب تهى مى كند). 


در اين حال به او خطاب مى شود: ١كفته‏ مى شود تو از اين موضوع غافل بودى و ما يرده را از 


جشم تو كنار زديم و امروز جشمت كامأًا بينا شده است». (در واقع حادثه تازه اى ُ نداده. فقط جشم تو بينا شده است و 
زردة هاق اغفلت) كتارارقته وسفايق وا آن يجنان كة عشت فى بين )4 لقنن كتشدى غفله مخ ف ذا فكت كنا عذك غطائك 


فبَصَدْكك اليم حديدٌ). »١١‏ 


دو مأمورى كه در قيامت با انسان همراهندء يكى او را به دادكّاه عدل الهى مى راند و ديكرى به عنوان كواه اعمالش در 
دادكاه الهى با او همراه مى شود. احتمالًا اين دو همان فرشته هايى هستند كه در دنيا دائماً همراه او بودند و تمام اعمال 
كوجكك و بزركك او را مى نوشتند» در قيامت نيز دست مجرمان را كرفته و با يرونده اى كه همراه دارند, به دادكاه عدل الهى 
مى برند» آنها هركز در دنيا اين دو فرشته الهى را نمى ديدند و اصنًا به آنها ايمان نداشتند؛ در حالى كه بيوسته همراهش 


بودند؛ ولى در قيامت كه يرده هاى غفلت كنار مى رود و جشم آنها بينا مى شودء آنان را مى بينند. 
(1) دق 77 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: إخترفرا 


در دوازدهمين و آخرين آيه» ييرامون روز قيامت و شرح حال غافلان» در آن روزير حسرت واندوه مى فرمايد: «آنها رااز 
روز حسرت بترسان؛ روزى كه همه جيز يايان يافته» در حالى كه آنها در غفلتند و ايمان نمى آورند؛ وَ أَنْذِرهّم يَوْمَ الْحَشِِرَهٍ اذ 


قضى الامْرٌ وَ هُمْ فى عََلهِ وَ هُم لا يُؤْمِنُونَا. 200 


يكى از نامهاى روز قيامت يوم الحسره است؛ زيراء غافلا-ن و بى خبران از خواب غفلت بيدار شده و همه اعمال خود را مى 
نينتدثآمة اعمال و يروتده حنايات آنها از كك سو فرشتكان كوام ير اعمالء:از سوق 


دكرو از همه دردنا كت كراهى عكق نكف اعضاق بدان» ع روست شان نسيث به اغمالقات» اتقن تدامت و يشيفاى :زا بر 
سر نا ياى وجودشان مستولى مى كرداند؛ اما آنان راهى جز سوختن و ساختن در بيش ندارند» جون يرونده ها بسته شده و 
بازكشت به دنيا براى جبران غير ممكن است. از اين جهتء حسرت و اندوه؛ تمام وجود آنها رافرا مى كيرد مخصوصاً 
هتكاهى كه فرشيكان الهئن آنها را ملامت و سرزئقن كرده و به آنها فى كويئد:«اينها همه شجة غفلت شماست). 


روشن است كه اين غفلت ها مربوط به قيامت و حتى عالم برزخ نيست؛ زيراء به محض قرار كرفتن در آستانه مركك و انتقال از 
دنياء يرده ها كنار رفته و انسان با جشم برزخىء حقايق جهان را مى بيند كه در آن هنكام ديكر جيزى از «غفلت» باقى نمى 
ماندء همان طور كه در آيه 98 و ماموره قدوة دواع كتن إافاساء اع دقر العوث الوك افكزوة على غدل 
صَالِحاً فِيما تَرَكُتٌ كنا انّهَا كلمَةٌ هُوَ قَائلهَا وَ مِنْ وَرآئْهم بورح الّى يوم يُِعَُونَ؛ (آنها همجنان به راه غلط خود ادامه مى دهند) نا 
زناق كدير كسسيكن [ن انوا قرا ونين كرينةة روود كاو من مرا ترك نافيل باعابه الوا ترك كردم د ل تتركاهين 
نموده ام» عمل صالحى انجام دهم. به او مى كويند:) جنين نيست! اين سخنى است كه او به زبان مى كويدء (واكر بازكردد 


اعمالكن عاتقل ساق اسيةق) ويشية سرشاق يروك اسث ذا ووز كه برانكيضة عن شرتد: 
(1)دامريية 3 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: وعم 


از آيات بالا جنين مى توان نتيجه كرفت: خطرى كه به وسيله «غفلت» و بى خبرى از «ياد خدا» 


و مسايل سرنوشت ساز زندكىء متوجه سعادت انسان مى شودء بيش از آن است كه غالباً تصور مى كنيم. «غفلت» همه اركان 


باد مى دهد. 
«غفلت» در اخبار اسلامى 


از خواب غفلت بيدار شو! 
در منابع روايى اسلام» روايات تكان دهنده اى ييرامون عواقب سوعء «غفلت» و آثار زيانبار و مركبار آن وارد شده است كه به 
خاطر كثرت» كلجينى از آنها را در ذيل آورده ايم: 


احْمَدُ انْتَ لاتَغْفْل اتداً مَنْ عَمَلَ عَنّى لا ابامى باىّ وَادِ هَلَك؛ اى احمد! ه ركز غافل مشو؛ ه ركس از من غافل شودء من نسبت به 
اين كه او در كدام راه هلا-ككث و نابود مى شود, اعتنا نمى كنم.» (١‏ اين بيان به خوبى نشان مى دهد كه عاقبت «غفلت» از 
خداوند» هلاكت و نابودى است. 

1- امام امير المؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام در عبارتى كوتاه و يرمعنى مى فرمايند: 

«التفله اخ الاغداء» غقلت از بور كريخ دشمنان اساق اسك :19 زيزا سرحممة سيارع از كتاعان ومعاصضى أست. 


ع آن 3 كور حدديث ويكرق كرموده اثذة «الغفلة تكيبت الاغتران و تذنى ف 


.5١5 ارشاد القلوب. جاب دار الفكر بيروت» جلد ١؛ صفحه‎ -)١( 


(1)- شرح فارسى غرر الحكم. جلد »١‏ صفحه .١7‏ 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: يفنا 


البَوَارِ؛ِ غفلت سبب غرور انسان مى شود» و مقدمات هلااكت او را فراهم مى سازد). 20 
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عبان اق عياة حصبرك تقل شد اسك الكفلة شلال اللفرنى 2 غتواق اللتتونى #اخفلية مان كمراهى افكاز و مر لوسفه مدو سي 


هاست» 


«")؛ زيرا تنها راه نجات از كمراهى» تفكر و انديشه است؛ ولى «غفلت» دشمن سرسخت آن مى باشد. 


دون ععووك ‏ كوم ان ان ضيورت افو افة وود ل نْ عَلَبْتْ عَلَيِهِ الْغفْلَهُ قَنَيدَىَ الوَخْلَّهَ وَ لَم يَشمِمَعِدْ؛ِ واى! بر كسى كه 


«غفلت» بر او غلبه كند و نتيجه سفر آخرت را به فراموشى بسيارد و آماده آن نشود). 9”) 


#- امام صادق عليه السلام مى فرمايند: «انْ كان الشَّيطانٌ عَدُوَا فَالْعَفْلهُ لِمَاذَاهٍ اككر شيطان» دشمن اسلام است (كه هست)» يس 
غفلت براى جيست؟). (*) 

در احاديث كذشته كاه «غفلت» از خدا و كاه «غفلت» از روز قيامت و كاه «غفلت» از وسوسه هاى شيطان» مطرح شده است. 
/- امير مؤمنان على عليه السلام در حديثى مى فرمايند: «قََا لَهَا حرَة عَلَى كل ذى عَفْلَهِ انْ يكونَ عُمْرْهُ عَلَيِهِ حبجَهُ وَ انْ مُوَديَه 
انَامُهُ الى السَّقُوَه؛ اى وا انو اغافلن: كه عورش حدق عليه اواسة وروز كاوش اورا به بدبختى كشاند)» «2) منظور از «غفلت» 


دراين حديثء «غفلت» از تركك انجام وظايف» در طول عمر است. 


4-اين مسئله به قدرى داراى اهمتِت است كه حتى يككى از هدف هاى بعثت انبيا» درمان دردهاى «غفلت») شمرده شده است؟؛ 
همان كونه كه در خطبه ٠١8‏ نهج البلاغه در بيان اوصاف بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است: (مْتَتبعَ يسدوائه مَوَاضةِ ع 
الغفله ومَواطن الكؤرة؛ او طبييئ اسك كه داروهاى وه وا بزاعدوماق مواره «غفلتك] اناد ة:ساععه:وية:دثبال يمارانقن من 


هم 
كُردد). (2) 


4- در حديث ديكرى از همان بزركوار در مورد آثار زيانبار غفلت جنين نقل شده 


.198 شرح فارسى غرر الحكمء جلد ا صفحه‎ -)١( 
.,"89 صفحه‎ 2.١ همان مدرككء جلد‎ -)٠( 


(9)- همان مد رككث» 


جلد 5 صفحه 7717. 

(ع)- بحار الانوار» جلد ها صفحه .19٠0‏ 
(0)- نهج البلاغه» خطبه 58 و 7. 

(9)- نهج البلاغه خطبه ٠١8‏ و 6. 
اخلاق در قرآن؛ ج ؟, ص: ”7 


است: ابَينَكم وَ بَئِنَ الْمَوِعِظَهِ حَِجَابٌ مِنَ الْعَفْلَهِ وَ العَِّهِ حجاب غفلت و غرور. مانع از آن مى شود كه مواعظ و اندرزها در شما 
اثر كند). )١١‏ 


-٠‏ در روايات اسلامى در حالات «عيسى بن مريم) عليه السلام آمده است: «از كنار قريه اى عبور كرد كه همككى به غضب 


الهى نابود شده بودند. يكى از آنها را زنده كرد و از او سؤال نمود: 


اعمال شما جككونه بود كه جنين بلايى دامنتان را كرفت. در ياسخ كفت: يرستش بتء محبت دنياء ترس كمء آرزوى دراز و 
غفلت آميخته با لهو و لعب). (”) 
-١‏ امير مؤمنان عليه السلام درباره جنبه اجتماعى غفلت فرموده اند: «مِنْ دلائل الذَولّه قِلَهُ الْعفْلَههِ از دلايل ييشرفت دولتها (يا 


ييشرفت در امور كد كن مادى و معنوى) كمى غفلت است)». ”0 
آرى! «غفلت» و بى توججهى در امور اجتماعى» ضايعه عظيمى به دنبال دارد. 


مى فرمايند: «انَِّ اها السَامح مِنْ س كبتك و اسْتبقظ مِنْ عَفْلَتِكء وَ اختصر مِنْ عَجَلَِكك؛ٍ الى شنونده! از مستى (مال و قدرت و 


مقام و نعمت) يرهق ارحوات غفلة ييدان شوق ار .شتا برد كىئ بكاه). (ع) 


طبق بيان مولاى متقيان على عليه السلام عامل بدبختى انسان» سه جيز است: مستى شهوتء غفلت از واقعيت ها و شتابزد كَى در 


كارها و امام نيز در اين بيان كوتاه» هشدار مى دهد تا شنوند كانش (از هر كروه و 


هر جمعيت) از اين سه امر بيرهيز ند تا خوشبخت شوند و اهل نجات كردند. 
نتيجه 


وه 


كرجه بيشتر مردم از آثار زيانبار «غفلت» غافلند؛ اما ييشوايان بز ركك ما كه فاجعه حاصل از آن را مى ديدندء با عبارتهاى 
مختلف و تعبيرهاى كوناكون هشدار دادند و همان كونه كه در عبارت هاى كذشته بيان شدء اهمَيّت موضوع كو شود 


كردنك. 


(1)- شرح فارسى غرر الحكم جلد /ا صفحه 192. 
(؟)- سفينه البحار» ماده غفل. 

(*)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد لا صفحه 198. 
(ع)- همان مدرككء جلد /2. صفحه 198. 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: وع” 


ياداآورى اين موضوع نيز لازم است كه «غفلت» مفهوم وسيع و كسترده اى دارد؛ يعنى» شامل «غفلت» از خدا و «غفلت» از يوم 
المعاد و نايايدارى دنيا و «غفلت» از شيطان و وسوسه هاى او مى شود و در يكك بيان كلى» «غفلت» از تمام امورى كه به نوعى 
با سعادت انسان ارتباط دارد. 


نكات مهمى درباره غفلت 
اشاره 


كرجه اين صفت در سرنوشت انسان تأثير فوق العاده دارد و جزء صفات رذيله محسوب مى شود؛ ولى جرا علماى اخلاق به 
سراغ آن نرفته و سخن درباره آن نككفته اند ويااكر كفته اند» بسيار مختصر و كوتاه بوده است. به هر حال در اين بحث» 


مسايلى وجود دارد كه بايد هر كدام جداكانه مورد بررسى قرار كيرد: 
١‏ - عوامل غفلت 
ال هه رو فاداتن 


«غفلت» و بى خبرى سرحشمه هاى زيادى دارد كه نخستين عامل آن» جهل و ناآ كاهى است. 


عدم شناخت مقام يرورد كار بى توجهى به مسئله قيامت. ناآ كاهى نسبت به بى اعتبارى مال و مقام و ثروت دنياء بى خبرى از 


وسوسه هاى شيطان و شيطان صفتان» از مهمترين عوامل غفلت است. 


(و بى اعتبارى دنيا) را بداند از آمادكى براى سفر آخرت غافل نمى شود) .)١١‏ آرى! جهل به هريكك از اين امور» سبب افتادن 
در كرداب «غفلت» و كرفتار شدن در عواقب شوم آن است. 


-)١(‏ ميزان الحكمه. جلد ". حديث 14189 (باب الغفله). 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: لخلا 
ب- غرور و خودبينى 


غرور يكى ديككر از عوامل «غفلت» و كاه ناشى از «غفلت» است؟؛ زيراء انسان مغرور تنها ييروزى هاى خود را مى بيند و به 
امتيازهاى خود مى بالد و كاه همه اينها را جاودان مى يندارد و همين امر» سبب «غفلت» او از واقعيت ها مى كردد. اين 
«غفلت» عامل مؤثرى براى شكست او خواهد شد. 


در طول تاريخ افراد زيادى ديده شده اند كه بر اثر غرور» در دام «غفلت» كرفتار شده و نتوانستند در برابر دشمنان مقاومت 


كت نانع نرق اواك تنوه هال 


ياى درآورد. 
ج- مستى نعمر” 
مستى نعمت (كه با غرور شباهت زيادى داردء اما در واقع جيزى جداى از آن است) نيز انسان را در كرداب غفلت مى افكند. 


هنكامى كه افراد كم ظرفيت خود را در ناز و نعمت ديدند» كوبى مست مى شوند و مستى آنها را در «غفلت» از واقعيت هايى 
كه اطراف او را كرفته استء فرو مى برد و اين بى خبرى و غفلت همجنان ادامه مى يابد تا سرانجام سيلى اجل در صورت او 
نواخته شود و بيدارش كند. همان كونه كه امير مؤمنان على عليه السلام فرموده اند: «مَنْ عَفَلَ عَنْ حَوَادِثِ الايّام ابْقَضَهُ الْحَمَامُ 
كسى كه از حوادث روزكار غافل شود. مركك او را بيدار خواهد كرد). )١١‏ 

امام سجادء على بن الحسين عليه السلام نيز فرموده اند: «انَّ كَسوَة الَْطَنهِ وَكَمْر الْمََه وَ س كر الشّع» وَ عِرَّه الْمَلكِ مِمًا يبط و 
يبطى عن العمل و يَنْيدى الذَّكْر وَ يُلْهِى عن افْيرَابٍ الاعولى ححتى كان الْمَيلى بِحبٌ الدّنيا بهِ ِل من شر كر التَّابِ؛ ستكدلى 


(1)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد ا صفحه 198. 
اخلاق در قرآن» ج له ص: إلءكرا 


كه انسان را از عمل باز مى دارد و ياد خدا را به فراموشى مى سيرد و او را از فكر نزديكك شدن اجلء غافل مى كند نا آنجا كه 


5 كوزفتان تدك كنياء “ميت شرات است». )١١‏ 
د- عافيت و سلامت جسمانى 


عافيت و سلامت كرجه از نعمت هاى بزركك خداست؛ ولى به خصوص يكى از عوامل غفلت استء به همين دليل يكى از 
الطاف خفيه الهى آن است كه كه كاه عافيت و سلامت رااز انسان 


مى كيرد و او را به درد و رنج مبتلا-مى سازد تا يرده هاى «غفلت» از برابر جشم هاى او كنار رود و واقعيت ها را با جشم دل 
يتناو آهاد كن يراق عكس العمل عتاسب ةزعرابر انها يندا كنن: 


به همين جهت در يكى از بيانات رسول خدا صلى الله عليه و آله در حديثى در فوايد و بركات بيمارى آمده است كه خطاب 
به سلمان فارسى به هنكام عيادتش فرمودند: «در موقع بيمارى نعمتهايى نصيبت مى شود از جمله: انتّ مِنّ الله بكر وَ 
دُعَاوٌ كك فبه مد كَجَات؛ قو به ياد خدا مى افتى و (بردة غاى غفلت كنان مى روه ويه هميق جهت) ذغاى توي اجابت مى رسدة: 


1١ 
ه- آرزوهاى دراز‎ 


يكى ديكر از عوامل «غفلت» آرزوهاى دراز ودست نيافتنى است؛ زيرا تمام فكر انسان را مشغول ساخته و از ساير امور غافل 
مى سازد. امير مؤمنان على عليه السلام در خطبه معروف به ديباج مى فرمايند: «وَ اعْلَمروا عِمَادَاللهِ انَّ الامّلَ رَذَهَبُ الْعَفْلَ وَ 
تكدث لوقة و تدك على النتله و تررق :لضفم عوداقيد اى هد كاق خداا ا ززيهات عراز عقا انان راس بردووعهه قاس 


را دروغ مى شمارد و انسان را بر غفلت ترغيب مى كند و سرانجام» حسرت به بار مى آوردا. 9" 


(1)- تحف العقول» كلمات امام سجاد عليه السلام «و من كلامه عليه السلام فى الزهداء صفحه ١١‏ طبع انتشارات علميه 


اسلاميه با ترجمه. 

(7)- بحار الانوار» جلد 0/5 صفحه 20. 
(*)- بحار الانوار» جلد 0/5 صفحه 797. 
اخلاق در قرآن» ج ص: 07" 

"- عواقب شوم غفلت 


اغفلت) وين خبرق از خدا و ووز عزا وسرتوشت اتسان وبى مهرق ؤمالهاو آثاز سوء كنا همه جيز الساق وا به سيلات فنا و 


نيستى 


سيرده و باعث خسارت هاى جبران نايذيرى مى كردد كه در بيانات معصومين عليهم السلام اشارات يرمعنايى به آن شده است 
از جمله: 


ال عطلت ماب فساوث قل 


سنككدلى و قساوت قلب نتيجه غفلت و دورى از معارف الهى است زيراء عامل مهم لطافت روح و انعطاف قلب در برابر حق 
ياد خداست. هنكامى كه ريزش باران رحمت ذكر الهى از سرزمين دل قطع شود؛ قلب او به صورت بيابان خشكك و سوزانى 
در مى آيد كه يراز سنكلاخ وحشتناك است. همان كونه كه امام باقر عليه السلام فرموده اند: «اياكَ وَ الْعَْلَهَ َِيهَا تَكونٌ 
فَسَاوَةٌ الْقَلب؛ از غفلت بيرهيز كه مايه سكدلى است)». )١١‏ 


ب- غفلت و مركك قلب 


غفلت قلب انسان را مى ميراند؛ يعنى» يس از قساوت و ستككدلىء مركك قلب فرا مى رسدء به كونه اى كه ديكر مواعظ و 
الدوزها تأتيرف دن ان نين كت كن جين خالئ دراه ناز كشك ددرو او سد من قوزة وز اميدائ يزاين متعادت أو تافنق لم 


مانئد. 
امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: ١مَنْ‏ عَلَبْتْ عَلْيه لْعَْلَهُ مَاتَ قَلْبَهُ كسى كه غفلت بر او جيره شود قلبش مى ميرد). 07١‏ 


و 


ورك ةف ركرن: از عطاق صرت ١١‏ تدء ابوف 2ك :3 5 المؤعط حكات د العخلهق الدقية عات هار موحظه و ارده 


حجابى از غفلت و غرور انست 1 2 


.158 بحار الانوار» جلد 0/0 صفحه‎ -)١( 

(1)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد 0 صفحه "597. 
(*)- همان مدركء جلد "2 صفحه /558. 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 707 

ج- غفلت و فساد اعمال 


«غفلت» موجب فساد اعمال انسان مى شود. افراد غافل و بى خبر به سراغ اعمال صالح كمتر مى روند واكر بروند ديكر 
«غفلت» اجازه نمى دهد كه اعمال خالص با حضور قلب و 


جامع تمام شرايط و اجزاء براى خدا انجام دهند. 


از اين روء امير مؤمنان على عليه السلام فرموده انذة «أكا كف و الْعَفْله و الاغتواز اليك ان الففلة نفس الأغمال؟ ازعفلت وغرور 


ناشى از مهلت الهى بيرهيز زيراء غفلت اعمال آدمى را فاسد مى كند). )١١‏ 


اين احتمال نيز در تفسير اين حديث وجود دارد كه منظورء فساد اعمال كذشته انسان به خاطر غفلت هاى آينده است؛ زيراء 
غفلت موجب كناه است و كناه موجب حبط اعمال. 


د - غفلت و قرب الهى 


غفلت» آمادكى لقاى يروردكار و كام نهادن در بساط قرب او را از انسان مى كيرد؛ زيرا وصول به اين مقام والاء جز در سايه 


معرفت و آكَاهى امكان يذير نيسثك. 


در يكى از مناجات هاى امير مؤمنان على عليه السلام كه مرحوم علامه مجلسى در بحار الانوار نقل كرده است به اين موضوع 
اشاره نموده است: «الهى انْ أَنامَنى الْعَفْلَهُ تن الاسْتِغدَادٍ للِقَائِك فَفَدْ يهْتَنِى الْمَعْرَقَهُ بكرم آلانكك؛ يرورد كار من! اكر غفلت مرا 


به خواب فرو برده و استعداد لقاى تو را از من كرفته؛ شناخت كرم نعمتهايت مرا از اين خواب غفلت بيدار ساخته است). 


اين جمله» بخشى از مناجات معروف «شعبانيه) است كه طبق كفته مرحوم علامه مجلسى قدس سره مناجاتى است كه على عليه 
السلام و امامان معصوم عليهم السلام در ماه شعبان با آنء با خدا راز و نياز مى كردند. 1١‏ 


(1)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد 7 صفحه ."١١‏ 
(؟)- بحار الانوار» جلد )3١‏ صفحه 428- 44. 
اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 05” 

ه- غفلت و هلاكت انسان 


غفلت سبب هلاكت در دنيا و آخرت است؛ زيراء انسان را از مصالح او (اعم از مادى و معنوى) بى خبر مى سازد و با اين بى 


خبرى؛ فرصتها را از دست مى دهدء امكانات را ضايع كرده و استعدادهاى خويش را بر باد خواهد داد. به همين جهتء در 
حديثى ازامام على عليه السلام آمده اشكاة اق نالك خفقة تقل علكية عسى كةاغفافين علو للق وف تحاف كك اوآبه 


سرعت فرا مى رسد). )١١«‏ 
9- نشانه هاى غفلت 


ممكن است اين مسئله براى بسيارى از مردم؛ مورد شكك و ترديد واقع شود كه آيا واقعاً در صف غافلانند يا نه؟ يس لازم 
أست كا بو يقد كان .راد خيدا وسالكا ف سيل إلى الله دز تعر مرعكله كتود:وا بازقا كك قامباةا دز فت غافلذن) باعنعهة لذأ باك مد 


علائم و نشانه هاى «غفلت» توجه كنيم تا ناخواسته در دام آن كرفتار نشويم. 
خوشبختانه در روايات اسلامى» علايم و نشانه هاى فراوانى براى غافلان ذكر شده است كه به جند نمونه اشاره مى كنيم: 


-١‏ در حديث مشروحى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله» در ياسخ «شمعون بن لاوى»- يكى از مسيحيان معروف زمان خود- 
آمدة اليك« هتكاس كه شمعون از علائم غافلان از حضرتش سؤال كرد ايشان در جواب فرمودند: «امّا عَلامَهُ العَافل فَارْبَعَةٌ 
المى وَ السَّهُو وَ اللِهُو وَ النشِيَانَ؛ نشانه هاى غافل جهار جيز است: نابينايى (و بستن جشم بر روى حقايق) و سهو و لهو و نسيان 


(به كونه اى كه كرفتار فراموشكارى و سرد ركمى به شهوات و عدم توجه به سرنوشت آينده خويش مى شودا. 7١‏ 


(1)- شرح فاسى غرر الحكمء جلد 0 صفحه 7177 

(9)- بحار الانوار» جلد ١‏ صفحه .١77‏ 

اخلاق در قرآن» ج ص: 00" 

همين مضمون در اندرزهاى لقمان حكيم به فرزندش ديده مى شود آنجا كه مى كويد: 


«فرزندم هر جيزى نشانه اى دارد كه با آن شناخته مى شود ... و غافل 


سه نشانه دارد: سهو و لهو و نسيان). )»١١‏ 


توجه به امورى است كه بايد به آن توجه كند. 


-١‏ يكى ديكر از نشانه هاى «غفلت» همنشينى با فاسدان و مفسدان و دورى از مجالس عبادت است. امام حسن مجتبى عليه 
السلام مى فرمايد: «الْعَفْلَهُ ترك الْمث جدوَ طَاعَمك الْمُفْيدَدَ؛ِ غفلت آن است كه مسجد را تركك كنى و از مفسد اطاعت 


27١ نمايى).‎ 


521 نشانه هاى مهم «غفلت» بى اعتنايى به عوامل هشدار دهنله و بيدار كننده است؟ مثْلّاء هنكام عبور از قبرستان فكر 
نمى كنند كه ممكن است فرداء جايكاهشان همين جا باشد؛ يا اككر در تشييع جنازه يكى از دوستان و آشنايان شركت كنند 


فراموش مى كنند كه او را هم روزى ديكران تشييع كرده و در مراسم يادبود او شركت مى كنند. 


در نهج البلاغه آمده است كه حضرت على عليه السلام در تشييع جنازه مؤمنى شركت نموده بودند» ناكهان صداى بلند خنده 
كسى را شنيدند» حضرت عليه السلام ناراحت شدند و اين كفتار حكيمانه را بيان فرمودند: ١كأَنَ‏ المَوْتٌ فيهًا عَلَى غيرئَا كيت و 
كن الح فيهَا عَلَى غَيرثَا وَحَبَ وَ كأَنَّ الى نَرَى مِنّ الْاموَاتِ سَِخْرٌ كما قليل الَينَا رَاجِعُونٌ؛ كوبى مركك براى غير ما مقرّر شده و 
جو انها روي ار فقث دزا سكل كو لون ره كال ارا اكةهى ينو (اكل ) سباق اذ يمتها جه وو مره ينا اذ 


مى كردند). 


5 
0 


رَانَهُم كأَنًا مُحَلَدُونَ بَعْدَهُمْ ما آنها رادر قبرشان مى كذاريم و ميراثشان را مى 


جاودان داريم). 2 


؟- يكى ديكر از نشانه هاى «غفلت» آن است كه انسان عمر خود را در امورى صرف كند كه براى آخرت او هيج سودى 


ندارد؛ يا در امورى صرف كند كه نه سودى در دنيا دارد ونه در آخرت. 


-)١(‏ خصال صدوق» صفحه 178. طبع انتشارات علميه اسلاميه با ترجمه سيد احمد فهرى. 
(0)- بحار الانوار. جلد 0/0 صفحه .١١8‏ 

()- نهج البلاغه» كلمات قصارء حكمت ١١7‏ 

اخلاق در قرآن» ج ”2 ص: 702 


امير مؤمنان عليه السلام مى فرمايند: «كفى بالْرّجل عَفْلَهُ انْ بُضْديع عَمْرَهُ فى مَا لابنْجيه؛ براى غفلت انسان. همين بس كه عمر 


خود را در جيزى كه مايه نجات او نيستء ضايع كند). )1١‏ 


و در تعبير ديكرى از همان حضرت عليه السلام آمده است: «كفى بِالْمَوْءِ غَفْلَهَ أن يَضْ رف مِمَتَهُ فى مَا لا يَْنِيهِ؛ براى «غفلت» 


انسان» همين بس كه عمر خود را در جيزى كه مربوط به او نيست» صرف كند). (7) 
- راه هاى زدودن غفلت 
«غفلت» از بيماريهاى خطرناكك اخلاقى است و براى درمان آن بايد از اصول كلى حاكم بر اين مباحث استفاده كرد. 


نخست اين كه: به عواقب و ييامدهاى «غفلت» بينديشيم و آنجه را كه در بحث هاى كذشته. مخصوصاً رواياتى كه در اين باب 
ذكر شدء مورد توه قرار دهيم» كه تأثير به سزايى در زدودن آثار «غفلت» و باز كشت به «يقظه» و بيدارى دارد؛ مثلاء براى 
تركك اعتياد به مواد مخدّر يا جلوكيرى از ابتلا به آن» به اشخاصى اشاره مى كنيم كه به خاطر آنء به روز سياه افتاده و آثار 
مركبار آن» روح و جسم و ييوندهاى خانوادكى و اجتماعيشان را نابود ساخته است تا از اين طريق ساير مبتلايان» بيدار شوند و 


اه 


بازكشت را بيش كيرند و غير مبتلايان نيز به هوش باشند و در دام آن كرفتار نشوند. همجنين بايد به سراغ ريشه ها رفت؛ زيرا 
تا ريشه هاى يكك بيمارى قطع نشودء درمان آن امكان ندارد. 


در بحث هاى كذشته ريشه هاى «غفلت» را مشروحاً ذكر كرديم كه نياز به تكرار نيست. علاوه بر مطالب كذشته. امور ذيل نيز 


براى زدودن اثرات زيانبار «غفلت» از وجود انسان بسيار مفيد و اثربخش است: 


(1)- شرح غرر الحكم» جلد ؟» صفحه 888. 
(0؟)- همان مدركك. 

اخلاق در قرآن» ج ص: /ا0" 

-١‏ عبرت از تاريخ 


بايد تاريخ را با دقت بررسى كرد. ايوان مدائن ها كه آينه عبرتند» كاخ كسراها كه ويرانه هايش با زبان بى زبانى با ما سخن 
مى كويند و اهرام مصر كه از فراعنه و سرنوشت آنها خبر مى دهد و خلاصه اين كه بايد در جاى جاى اين جهانء از آثار باقى 


مانده بيشينيان ديدن كنيم و درس عبرت بكيريم. 


قبور درهم شكسته نيرومندان ديروز و اسيران خاكك امروز و يا يبرمردان و ييرزنانى را در نظر بككيريم كه نه قدرت راه رفتن 
دارند و نه توان نشستن و نه حوصله سخن كفتن و به ياد آوريم كه همه اينها روزى جوان و نيرومند و با نشاط بودند؛ اما 


كذشت روزكار آنان را به جنين سرنوشتى كرفتار ساخته است و بدانيم كه ما همء همين راه را در ييش داريم. 


به يقين هر جه درباره اين موضوعات و تحوّل روزكار و جابجا شدن حكومتها و قدرتها و ثروتها و عزّتها بيشتر ببنديشيم» كمتر 
كرفتار «غفلت» خواهيم شد. 


امام امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «انَّ مَنْ عَرَفَ الَايَامَ لَم يَغْمَل عَنْ الاشتغدادٍ؛ آن كس كه وضع روزكار را بشناسد 


از آمادكّى 


(براى سفر آخرت) غافل نمى شود). )١١‏ 


در حديث ديككرى امام صادق عليه السلام جنين فرموده اند: «اعْمَلَ النَّاسِ مَنْ لَمْ ينظ بتكي الدَّنيَا مِنْ حال الَى حال؛ غافلترين 
مردم كسى است كه از تغيير و تحوّل روزكار از حالى به حال ديكرء يند نكيرد). 7١‏ 


؟- استمرار و دوام ذكر 


عامل مؤثر ديكر براى زدودن آثار «غفلت» استمرار و دوام ذكر است؛ زيراء ياد خدا دل را بيدار مى كند. روح را صفا مى 
بخشد و جشم بصيرت را بينا مى سازد و در يرتوى آنء انسان» حق را حق مى بيند و باطل را باطل و قادر به تشخيص دوست و 


7 00 


.18189 ميزان الحكمه. جلد "0 صفحه 2.7780 حديث‎ -)١( 

.١١7 بحار الانوار» جلد تلا صفحه‎ -)١( 

اخلاق در قرآن» ج ص: /60" 

سعادت خود مى شود. 

لذا امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: درام ذكرالله تَنْجَاتُ الْعَفْلَهُ؛ با استمرار ياد خداء آثار غفلت زدوده مى شود). )١١‏ 
'- نماز با حضور قلب 


اداى نماز در وقت مقرّر وبا حضور قلب و توجّه به محتواى راز و نياز و مناجات با خداء قلب را صيقل داده و زنككار «غفلت» را 
از آينه روح مى زدايد. 

طبيعت زن دكى دنياء غفلت زا است كه كاهى انسان را جنان به خود مشغول مى سازد كه همه جيز را فراموش مى كند؛ حتى» 
خويشتن خويش را. نماز فرصت بسيار خوبى براى بازنكّرى در اعمال و بازيافتن خويشتن خويش و نجات از جنكال اهريمن 
«غفلت») است. 

امام باقر عليه السلام در اين رابطه مى فرمايند: «ايّمَا مُؤِْنَ حَاقَظ عَلَى الصَّلّواتِ الْمَفْرُوضَهِ قَصَ لَاهَا لِوَقتهَا فلس هَذَا مِنَ الْعَافِلِين؛ 


(اكر) هر فرد با ايمانى» نمازهاى واجب را به موقع و به طور صحيح انجام دهدء از غافلان نخواهد بود). (١؟)‏ 


- تفكر و 


انديشه 


زاف ديكر ييشكرق و خرمان غفدت) تفكر واندشة است :هر كاه انسان نه كارهاى وت و آثار مثيث اناو همجتية نه 


كارهاى بد و نتايج سوء آن بينديشد» امواج ظلمانى «غفلت» از روح وجانش دور مى شود. 


روزى بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله خطاب به ابو ذر فرمودند: ارا ارَاذَّر! هم بِالْحَمَِمَهِ وَانْ لَم تَعْمَلْعَا لكى لا نُكت مِنَ 
الْعَافِلِينَ؛ اى ابو ذر تصميم به كارهاى نيك بكير» هر جند توفيق عمل به آن براى تو حاصل نشود تا در زمره غافلان نوشته 


نشوى). (7) 


(١)-غرر‏ الحكمء حديث 81894. 

(1)- فروع كافى» جلد *, صفحه .717١‏ 

(")- ميزان الحكمه. جلد *, حديث /101/8. 
اخلاق در قرآن» ج ”7 ص: 709 


فكر مركك و يايان زندكَى از جمله افكارى است كه در زدودن زنكار «غفلت» از آينه روح آدمى بسيار مؤثر است؛ ل 


اكر هنكام عبور از آرامكاه مردكان, اين شعر يا مانند آن را با خود زمزمه كند: 

هر كه باشى و به هر جا برسى آخرين منزل هستى اين است 

اين فكر و انديشه به يقين جلوى سرجشمه هاى اصلى «غفلت» را كه هوايرستى و خودخواهى و فزون طلبى استء مى كيرد. 
امير مؤمنان على عليه السلام در يكى از وصاياى خويش به فرزندش امام حسين عليه السلام فرمودند: 

«اىْ بْنَىَ الْفِكرَة تورث ورا وَ الْعَفْلَهُ ظَلْمَهُ اى فرزندم! تفكرء نوراتيت مى بخشد و «غفلت» ظلمت و تاريكى». )1١‏ 

ه- تغيير محيط 


بسيارى از محيطها به طور طبيعى فقلت زابيك : تخالين غافلية ”و بطالين ا(تيهوةه كاران)» جلينات هرو لعن» خاته هاى ير ررق 


و برق و اشرافى» انسان را به سوى «غفلت» مى كشاند؛ حتّى بسيارى از شهرها در دنياى امروزء مبدّل به كانون «غفلت» و فساد 


شده اسثت. 


يكى از راه هاى رهايى از جِنكّال «غفلت» ترك شركت در اين كونه جلسات و اماكن و هجرت از شهرهاى آلوده به فساد 


است؛ در غير اين صورتء رهايى از ديو «غفلت» بسيار مشكل است. 


امام سجاد عليه السلام در دعاى ابو حمزه؛ به هنكام مناجات با خدا در بيان يكى از عوامل سلب توفيق» عرض مى كنند: «او 
َلك رَأْئَْى آلِفٌ مَيجَالِسَ البَطالِينَ قبينى وَ بَتنَهُم خَليتَنى؛ شايد مرا علاقه مند به مجالس غافلين ديدى و مرا در ميان آنها رها 
ساختى). 


اين سخن را با حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام يايان مى دهيم: «احْدَّرٌ مَنَازْلَ الْعَفْلَهِ وَ الْجَفَاءِ وَ قِلهَ الاعْوَانٍ عَلَى طَاعَدٍ الله 


از منزلكاههاى «غفلت» و خشونت وو جايى كه يار و مددكارى بر اطاعت خدا نداريد, بيرهيز). )”١«‏ 


(1)- بحار الانوار» جلد 0/5 صفحه /3719. 

(١)-غرر‏ الحكم حديث -18٠0‏ ميزان الحكمه حديث 18157. 
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8- يقظه و بيدارى 


«يقظه» نقطه مقابل غفلت,ء به معناى خودآ كاهى است. بعضى از عارفان آن رايكى از منازل آغازين سير و سلوكك ذكر كرده 
انك. 
«يقظه) در اصطلاح عارفان اسلامى» بيدارى از خواب «غفلت» و توجه به اعمال و كردارهاى كذشته براى جبران خطاها و 


جهت كيريهاى صحيح در آينده سين 


امام خمينى قدس سره در كتاب «جهاد اكبر يا مبارزه با نفس» ضمن اين كه «يقظه را كام اول در تهذيب نفس مى دانند؛ ذيل 
اين عنوان جنين نوشته اند: «تا كى مى خواهيد در خواب «غفلت» به سر بريد و در فساد و تباهى غوطه ور باشيد. از خدا بترسيد 


برنداشتيد. قدم اول در سلوك «يقظه» استء ولى شما در خواب به سر مى بريد» جشم ها باز و دل ها در خواب فرو رفته استء 
اككر دل ها خواب آلود و قلبها براثر كناه سياه و زنكك زده نمى شدء اين طور آسوده خخاطر و بى تفاوت به اعمال و اقوال 
نادرست ادامه نمى داديدء ار قدرى در امور اخروى و عقبات هولنااكك آن فكر مى كرديدء به تكاليف و مسؤليتهاى سنكينى 


كه بر دوش شماستء. بيشتر اهمَيّت مى داديد). )١١‏ 
يقظه آمد نوم حيوانى نماندانعكاس حس خود از لوح خواند 
همجو حس آن كه خواب او را ربودجون شد او بيدار عكس او نمود 


آيات و روايات فراوانى به همين منظورء از منبع وحى يا از سرجشمه قلب ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله صادر شده است. 
أشاق] تمام آيات انذار و بشارت» براى رسيدن به همين هدف است؛ يعنى» هدفش زدودن آثار «غفلت» و بيدار ساختن افراد و 


اقوامى أشنت كه در 


.10١ امام خمينى (ره). كتاب جهاد اكبر يا مبارزه با نفس» صفحه‎ -)١( 
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خواب بى خبرى فرو رفته اند.‎ 


مكل فاق قر ]ان متكنة باحفيله هابيح نانفك ,]فل كققزوة 17أم: ]ا تليق فى كعك و عمل هوم رابيه كان تمق اتداة فلنه وارائل 
تَذَّكدون ١7)؛‏ آيا متذكر نمى شويد» و «اقَلَا تَتَفَكرُونٌَ؛ آيا انديشه نمى كنيد» و «او لَم يَتَدَبْرُوا القرا ن) ومائئل ابثها همه مله 
بانكك هايى است كه رهبر بيدار دلء» به بيروانى كه در خواب سنكين فرو رفته اند» مى زند نا بيدار شوند و آماده حركت به 


سوى مقصد كردند. 


همجنين آياتى كه تأكيد بر ذكر خدا دارد و اعراض از ذكر حق را منشأ تباهى انسان و «معيشت ضنكك» در اين 


جهان و نابينا محشور شدن در آن جهان مى شمردء مسلمانان را از اسباب لهو؛ يعنى» آنجه كه انسان را از ياد خدا غافل سازد» 


برحذر مى دارد» همه براى رسيدن به اين مقصود؛ يعنى, حالت «يقظه) و بيدارى است. 
در روايات اسلامى نيز به طور كسترده به مسئله «يقظه» اشاره شده استء از جمله: 


-١‏ امير مؤمنان على عليه السلام در خطبه اى كه اشاره به هدف بعثت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله دارد» مى فرمايند: «ايّهَا 


النَاسُ انَ الله ارْسَل اليكم رَسُولا ليتريح به علتكم وَ يُوقظ بها عَفَلتَكمْ؛ خداوند ييامبرى به سوى شما فرستاد تا بيماريهاى (روحى 
واخلاقى و اجتماعى) شما را برطرف سازد و شما را از خواب غفلت بيدار كند). (*) 


نه تنها ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله بلكه تمام انبياء براى همين منظور مبعوث شده اند؛ يا حدّ اقل يكى از اهداف اصلى 
آنهاء ايجاد حالت «يقظه) مى باشد. 


«أيوَا النّاس تَبِقَظُوا مِنْ رَقْدَ الْعَفْلهِ وَ من تك اشّيٍ الظلمةء فَوَالْدى حَلَقٌ الْحَقِه وَبَرءَ الَّمَهَ وَ تَرَدَى بِالْعَظَمَه لَئِن قَامَ الى منكم 
عُضمَةُ بقلوب صَافِيَهِ وَ ينات مُخَلِصَهء لا يكون فيها شَوْبُ نفاقٍ وَ لا نيه اقْيرَاقٍ لَاجاهِدنَ | كيف قدماً دما :و [اتصخنى سن اوت 
جَوَانبها وَ مِنّ الرّماح اطرافها وَمِنَّ الخَيلٍ سَنابكها فتكلموا رَحِمَكُمُ الله؛ اى مردم! از 


-)١(‏ اين عبارت "1 بار در قرآن كريم ذكر شده است. 
(؟)-اين عبارت نيز در لا مورد ذكر شده است. 

(9)- بحار الانوار» جلد 2/6 صفحه 1598. 
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خواب «غفلت» بيدار شويد واز تراكم ظلمت بى خبرى ببرهيزيد. 


س وكند! به كسى كه دانه را در زير خاكك شكافته و بندكان را آفريده» و رداى عظمت يوشيده. هركاه كروهى از شما با دل 
هاى ياك و ثِت هاى خالص كه در آن آلودكى به نفاق نباشد و قصد افتراق در آن ره نيابد» بياخيزند (و مرا يارى كنند)» من 
اح كارو كا عباضيا م ونا ميات جبحوباق مقرم بر آنها تنكك مى سازم و نوكك سرنيزه ها را بر 

رشان ده فصو وير نهار ادر اين راهء فرسوده مى سازم؛ يس سخن بككوييدء دا رحمتتان كند (وازدشمن 


)١١( نترسيد)).‎ 


امام مجتبى عليه السلام اين سخن را در حالى بيان داشتند كه خواب «غفلت» بر كوفيان غلبه كرده بود و آن حضرت هر جه 


آنان را دعوت به جهاد با غارتكران شام و لشكر معاويه مى فرمودند, آنها اجابت نمى كردند. 


*- در كتاب ١‏ رفوع اإضااار صلوي عور اواج عام عبان كلب لدم قب كزان كرست بيرامون جبران خطاها و غفلتهاى نما 
جنين بيان مى دارد: عر فلن مسقن آله وَلشُعَل فكان نقضاتها ناما د فكلنن كنا كا فزي قلطاو على دا 
وَ كتّدلمى نُشاطاً؛ يس درود بر محمد و آلش بفرست وهر نقصانى در نماز من رخ داده» كاملش فرما و به زودى به من ثبات 
قدم و توانايى عنايت كن (تا كاستى ها را جبران كنم) و سهو مرا به بيدارى و «غفلتم» را به يادآورى و كسالتم را به نشاط 


مبدّل فرما». (١؟)‏ 


ع- امام امير مؤمنان عليه السلام در نهج البلاغه خطاب به انسان هاى بى درد مى فرمايند: «امَّرا مِنْ دائكك بلول امْ لِيِس مِنْ 
تَؤبكك بَفْظَة؛ آيا 


درد تو را درمان وخواب تورا بيدارى نيست). «7) 


8- ون حديث دركرى: همان و ركوانى قرهايسد «الا متتيقط ع3 غذليد قبل تقاد قدّعه؟ آنا كس فسنت كه از خيرات عفلش 


بيدار شود» قبل از مدت يايان عمرش؟). «5) 


در تمام اين روايات «غفلت» به نوعى خواب و ككاهى به مستى و «تذكر» به نوعى بيدارى و هشيارى تشبيه شده است. امير 
مؤمنان على عليه السلام در اين زمينه مى فرمايند: 


«شكرٌ الْعَفلَهِ وَ الغْرورِ ابْعَدٌ افاقَ مِنْ كر الْحَمُور؛ سس اغفلة )نو غرووة مكباريشن اذ 


(كديينان الأنوان علد باسني بم 

(لاأدينان الأنوارب عزن امنيس 6 

(*)- نهج البلاغهء خطبه 537؟. 

()- غرر الحكمء حديث 7787. 
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مستى شراب دورتر است»). )١١‏ 

#- اين بحث را با حديث ديككرى از امام امير مؤمنان عليه السلام كه «يقظه؛ را به جراغ نورانى تشبيه فرموده؛ يايان مى دهيم: 
«فَاسْتضبحُوا بثور يَقْطَهِ فى الابْصَار وَ الاشمح وَ الافيِدَهِ؛ با نور يقظه و بيدارى» جشم و كوش و قلب را روشن سازيدا. "١‏ 

تغافل مثبت 


همان كونه كه «غفلت» در امور زندكىء مايه بدبختى استء «تغافل» نسبت به اين امور نيز همين كونه است؛ يعنى» انسان» 
واقعية:ها را داقد و باون داشعه باشد كه زند كن دنا نابايدان ادك نوابن جهان كذ ركاهى اسك كه بايد .از أن يكذرئله وه 
سرايى ديكر بشتابند و مركك قانون تخلف نايذيرى استء و هيج اعتبارى به قدرتها و ثروتهاى مادى نيست؛ ولى با اين حال» 


جنان از كنار اين مسايل مى كذرد كه كويى هيج جيزى نمى داند و نمى بيند. 


اين تغافل منفى است كه آثار زيانبارش از «غفلت» هم بيشتر است؛ زيراء غافلان. ناآ كاهانه به دام حوادث كرفتار 


مى شوند؛ اما «تغافل كنندكان» با آكاهى در اين دام قدم مى كذارند كه مسؤوليت الهى اش بيشتر و نكوهش مردم درباره آن 


شديدتر است. 


تغافل مثبت نيز داريم و آن اين است كه انسان» جيزهايى را بداند كه ينهان كردن آن لازم يا يسنديده است؛ يعنى» فردى خود 
را نسبت به مسئله اى كه اظهارش عواقب نامطلوب دارد, به نا كاهى و بى اطلاعى بزند و با بزركوارى از كنار آن بكذرد تا 


باعث حفظ آبروى ديكران شود. 


از جمله مواردى كه «تغافل) در آن يسنديده استء. ينهان ساختن عيوب ديكران است. هر كس عيب يا لغزشى دارد. لذا سعى 


دارد تا مردم آن را ندانند؛ ولى كاهى افراد هوشمند از آن آكاه مى شوند. «تغافل» در اين كونه موارد» در حقيقت يكك نوع 


.280١ غرر الحكم. حديث‎ -)١( 

(1)- نهج البلاغه خطبه 577. 
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عيب يوشى است كه جز در موارد امر به معروف و نهى از منكر آن هم به صورت محرمانه و لطيف. بسيار يسنديده است. 


اكر در مواردى يرده درى شود و آبرو و حيثيت اشخاص بر باد رودء افراد تشويق به كناه مى شوند و طبق منطق «من كه رسواى 
جهانم؛ غم دنيا سهل است» رسوايى را مجوّزى براى كناه مى شمرد و به بيان ديكرء اكر يرده حياى كنهكاران دريده شود 


دست به هر كارى مى زنند؛ يس در اينجا جز با «تغافل» نمى توان جلوى اين يديده شوم اجتماعى را كرفت. 


در يكك بيان كلى مى توان كفت: يكى از اصول مهم زندكى آرام و خالى از دغدغه. همين مسثله «تغافل» استء به ويزه 
مديران بايد از اين مسئله در حل بسيارى از مشكلاتشان بهره بكي رند؛ يعنى» هر جا كه احتياج به اخطار 


و هشدار است بايد اخطار و هشدار دهند و هر جا كه با «تغافل» مشكلات حل مى شود از اين طريق وارد شوند. به يقين اكر 


مديران اصل «تغافل» را از زندكَى خود حذف كنند» كرفتار دردسرهاى بى دليل خواهند شد. 


به همين دليل؛ يبشوايان بزركك اسلام در كفتار و عمل» نسبت به اين مسئله تأكيد كرده اند. «تغافل» ييامبر اكرم صلى الله عليه و 
لد فين ماود باش رده كوك تقض أ[ اقواكة نا كاود مين لد فعلاءة عقر اشن" كرد نك يقارم 5 وامون متلق لشفل 
و آله خيلى سريع تحت تأثير سخنان اين و آن قرار مى كيرند و اكر كفته شود كه فلان كس يشت سر شما جنين و جنان مى 
كويد» مى يذيرد و به سراغ آن شخص مى فرستدء اما هنكامى كه او قسم ياد مى كند كه جنين جيزى را نككفته ام» سخن او را 


نيز مى يذ يرد. 


١ 2000‏ سوره توبه به اين مطلب اشاره مى كند: ١و‏ مِنّهُمُ الّذين يُؤْذُونَ الى وَ يَقُولُونَ هُوَ ادن لْ ادن حير 
اكع قور امزال قود اللفواطع لاققعه لين آمنو تكو إزاانها كنات شف م وابرا سي لاغشو الور رارض 
دهند و مى كويند: او آدم خوش باورى استء بككو: خوش باورى او به نفع شماست,. او ايمان به خدا دارد و مؤمنان را تصديق 
مى كند و رحمت است براى كسانى از شما كه ايمان آورده اند). 
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مسلم است كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله با آن هوش و كياست و درايت كه دوست و دشمن به آن معترفند» آدم ساده 


انديش و خوش باور نبوده استء بلكه 


در بسيارى از موارد وظيفه خود را «تغافل» مى ديد. اين «تغافل» مايه رحمت براى همه مؤمنان محسوب مى شد. 


تغافل در بيان معصومين عليه السلام 


-١‏ در حديث معروفى كه هم از امام ستجاد عليه السلام و هم از امام باقر عليه السلام و هم از امام صادق عليه السلام نقل شده 
استء يبرامون «تغافل» جنين مى فرمايند: «ضَّ لاح حالٍ لتايس و التَعَاشرٍ مِلَا ميال تلاة فطنة و كه ككافا 4 عب يفك عع سق 


سالم و معاشرت با مردم در ييمانه اى است كه دوسوم آن هوشيارى و يكك سوم آن تغافل باشد). )١١(‏ 


اين روايت» در واقع ضمن تأكيد بر تغافل مثبت» از تغافل منفى بر حذر مى دارد. ابتدا تأكيد به هوشيارى و بيدارى و تركك 
«غفلت» مى كند و سهم آن را دوسوّم مى داند و مفهوم آن اين است كه انسان نبايد از مسائل مهم زندكى بى خبر بماند؛ بلكه 
بايد با كمال دقّت» مراقب آنجه كه خير و صلاح اواكن أن اسن باهكم ا سوق بدركر لسبية به امورى كه لازم است مورد بى 
اعتنايى و بى توجهى قرار كيرد؛ دستور به «تغافل» مى دهد؛ مانند فكر و دقت در مسايل جزئى زند كى كه اهميِت جندانى 
فازكه الساق رااازضفك ادو احور عي ناذه داره و عنعن حت كردن عسوب نينائى يكرا د موازدى كه منضاعت 
ايجاب مى كند» كار يسنديده اى است. 


-١‏ امير مؤمنان على عليه السلام در اين رابطه مى فرمايند: «منْ اشْرَفٍ اعمال الكريم عَفْلَتَهُ عَمَا يَعلّمُ؛ يكى از باارزشترين 


كارهاى كريمان. «تغافل» از جيزهايى است كه از آن 1 كاهند» 7١‏ (و سريوش كذاشتن بر آن لازم است). 


“- در حديث ديكرى آن امام بزركوار عليه السلام مى فرمايند: «مَنْ َم يتَعَافَلٌ وَ لَايَعْضٌ عَنْ 


-)١(‏ تحف 


العقول» صفحه *12. (آنجه در بالا آمد,» متن حديثى است كه از امام صادق عليه السلام نقل شده است و از دو امام فيك فيز 


شبيه آن نقل شده است). 

()- نهج البلاغه» كلمات قصارء شماره 577. 
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كثير مِنَ الْاموْرٍ تََقُصَتْ عِتِشَتهُِ كسى كه «تغافل) و جشم يوشى از بسيارى امور نكند» زندكى براى او ناكوار خواهد شد). )١١‏ 
بديهى استء زندكى انسان ها خالى از امورى كه بر خلا-ف توقع باشدء نيست. اككر انسان جزئيات زندكى ديكران را با 


كنجكاوى و دقت بيدا كند و آنها را مورد بازخواست قرار دهدء زندكى برايش تلخ و دوستان از اطراف او يراكنده مى شوند. 
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اين بحث را با حديثى از همان بزركوار عليه السلام يايان مى دهيم: «وَ عَظموًا اقدَارَكم بقارن كي لد ىو وروي وا 
تَكوٌنوًا بَكَائِينَ عَمَا غَابَ عَنْكم فيكثْرُ عراتبكم و ككنم از بلاس عق لاه منضاء قدو مندلت فوس ران قافا سنت د 
امور يست و كوجكك بالا بريد ... و زياده از امورى كه يوشيده و ينهان است تجسس نكنيد كه عيب جويان شما زياد مى شوند 


... وبا جشم برهم نهادن الؤقت يقن از ددر عريات» زر كواوى هود را ثابت كنيد). »27١‏ 


ازاين حديث و بعضى از احاديث ديكرء به خوبى موارد «تغافل» روشن مى شود و نشان مى دهد كه مربوط به امور مهم و 


سرنوشت ساز زندكَى نيستء بلكه مربوط به امور جزئى و كم اهتدّت است كه در زندكَى وجود دارد. 


بنابراين «تغافل» منافاتى با امر به معروف و نهى از منكر و انتقاد سازنده ندارد؛ زيراء «امر به معروف و نهى از منكر) مربوط به 


واجبات و محرمات أفية 


كه از محدوده «تغافل) بيرون است و انتقاد سازنده مربوط به امورى است كه در سرنوشت فرد و جامعه اثر قابل ملاحظه اى 


دارد» در حالى كه «تغافل» مربوط به امور جزئى و كم ارزش و يا عيوبى است كه مصلحت در آن است كه در يرده بماندك. 
-)١(‏ غرر الحكم» حديث 4158. 

اخلاق در قرآن» ج 0 ص: يهان 

1/ 

بخل و امساى 

اشاره 


أشارة 


تعمديها وموافى كه برورد كان دن اعفيان السان ها كذاشفه دن سيارى ال موارى بيقن از تجار انهاستة) مه كوه اى كه هي 
توانند ديكران را نيز در آن سهيم كنندء بدون آن كه زيانى به زندكى خودشان برسد؛ ولى كروهى به خاطر صفت رذيله 
«بخل» از اين كار امتناع ورزيده و هيج كس را در اين مواهب خدادادى سهيم نمى كنند. كاه نيز با نمايش ثروت و قدرت به 


محرومان. : نمكك بر جراحات قلبشان ياشيده و كويى از اين كار زشت و غير انسانى خويش لذت هم مى برند. 
كاه اين صفت با «انحصار طلبى» و «خود برتر بينى» و «حرص و آز) نيز آميخته شده و زشتى آن را جند برابر مى كند. 


اكر نكاهى به جهان آفرينش بيندازيم» همه جا سخاوت و انفاق و بذل و بخشش را مشاهده مى كنيم. خورشيد دائم مى سوزد 
و بخشى از وجودش را تبديل به نور و حرارت مى كند و آن را به تمام منظومه شمسى مى رساند و با نور و كرماى خود به 


همه مخلوقات» زندكَى مى بخشد. 
زمين با انواع مواهبى كه در دل داردء از مواد غذايى كرفته تا معادن كران بها و 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ا 


آب هاى زيرزميتئ: همه را رايكان در اختان بشر نهاده و سكا وتمتدانة اسان را يار من اعد ساير 


موجودات جهان نيز هر كدام دست هاى سخاوتمند خود را سوى انسان ها كشوده اند تا سخاوت خويش را نشان دهند. 


علاوه بر عالم كبير در عالم صغير؛ يعنى» وجود يكك انسان نيز همين مسئله حكم فرماست. قلب» دستكاه تنفس» معده» جشمء 
كوش» دست ويا هيج كدام تنها براى خودشان كار نمى كنند و هركز در خدمت به ساير اجزاء بدن» «بخل» نمى ورزند» بلكه 
آنجه را كه دارند سخاوتمندانه در ميان خود و تمام سلولهاى بدن تقسيم مى كنند. 


در جهانى كه همه جا «سخاوت» حكم فرماست,ء آيا جايى براى انسان بخيل وجود دارد؟ آيا ناهماهنكى با عالم هستى او را به 
فبك ونقر كف لمى كشائل؟ 


روى اين اصل» نكوهش «بخل» و مدح و ستايش «سخاوت» به طور كسترده در آيات و روايات اسلامى به جشم مى خورد كه 
در آنها «جود و سخاء» به عنوان يكى از بارزترين صفات فعلى الهى و يكى از ويزكى هاى ييشوايان معصوم عليه السلام معرفى 


سه اس 


بااين اشاره؛ به آيا ت قرا نى باز مى كرديم و بازتاب كسترده «بخل» و «سخاوت» رادر بخشى | زابا ت قرآن مورد بررسى قرار 
مى دهم 

١-انّ‏ قَارُونَ كان مِنْ قوم مُوسى فَبَعَى عَلَتِهِمْ وَ آَينَاهٌ مِنَ الْكتُوز ما انّ مَفاتحة لَتنُوءٌ بِالْعُضْبَهِ اؤلى الْمَوِّ اذ قَالَ لَه قَومُهُ لا تَفْرَخ انَّ 
الله لابجب الفَرحِينَ * وَ اب فيك أنَاك اللَهُ الدَارَ الآدخِرَة وَ لا-نَنْسَ لَص يبكك مِنَ الدّئيَا وَ احسِنْ كما احْمَنّ اللَهُ ايك ولا تبغ 
المَسادَ فى الارض انَّ اللّهَ لا بحب الْمُفسِدينَ. (سوره قصص»ء آيات */ تا //) 


-١‏ انا بلَْنَاهُم كما بَلّؤنا امد حاب الْجنِّ اذ اقْسَمُوا لَيِضْرِمُنّهَا مُصْبحينَ* وَ لايَشتُونَ* فَطَافٌ عَلَيهَا طَائْفٌ مِنْ رَبك وَ هُم تَائِمُونَ 
فَاصْبحَتُ كالصّريم (سوره 


قلم» آيات 177 تا )٠١‏ 

"و مهم َرنْ عَامَدَ الله لَيْنْ آثَانَا مِنْ قَضَلِهِ نَصَدَّكَنٌ وَ لنَكونَنّ مِنّ الصَالِحينَ كلما آنَاهُمْ مِنْ فَضْلِه بَخلُوا به وَ تَوَلُوا وَهُمْ 
مُعرصُونَ* فَاعمَبَهُم نفاقاً فى قلُوبهم الى ؤم يلقن بمَا اخلهُوا لَه ما وَعَدُوهُ وَ بمَا كانُوا يَكذِبُونَ (سوره توبه» آيات اتا 0/9 
- وَ لابَحْسَبَنٌ الّذينَ يَتِحَلُونَ بمَا آتَاهُُ اللَّهُ مِنْ قَضْلِهِ هُوَ يرا لَّهُم بَلْ هُوَ طَدٌ لَهُم 
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سَيِطوقُونَ ما بَخلُوا به يوم الْقِيامهِ وََِّهِ مِيرَاتٌ السَمَاوَاتِ وَ الارض و اللَهُ بمَا تَعْمَلُون حَِيرٌ (سوره آل عمرانء آيه 018١‏ 

ه- الَّذِينَ يَِحَلُونَ وَ يأمروتَ النّاسَ بالبْخل و بَكتَمُونَ ما آنَاهُمَ الله مِنْ فَضْلِهِ وَ اغتذنً للُكافرِينَ عَذابا مهيئَاً (سوره نساءء آيه 37 


عدو انا عن كل لفقت * وَ كَذَّبَ بِالْحَسْنى* نمتقزة الفشري ضوو الف اباك نا 


- 
عمو 


/- كرا أثم عَؤْلاءِ تُدْعَوْنَ لِتْهُوا فى سيل اللْهِ فمِنْكم مَنْ يَْخَلُ و وَ مَنْ يَبْحَلُ فَانَّمَا كَل عَنْ نَفْسِهِ وَ الله العَِكُ و أَنْتمُ الْفَمََاءُ وَانْ 
ولو يَستبِدل قَؤماً بر كم ثم لابكونوا أَمتَالَكم (سوره محمده 0 

)9 و سوره حشرء آيه‎ ١8 وَمَنْ يُوقَ شح كَفْسِهِ قاولئكك هُمْ الْمَفْلحُونَ (سوره تغابن» آيه‎ ... -١ 

قد والذية اذا القَقُوا لم يُشْرِفُوا وَلَمْ يَقَْوُوا و كانَ بِينَ ذلك قَوَاما (فوو ةقان 61 

٠-قُلْ‏ لو اثكّم تملكوة كَرَائِنَ تعمد رتت أذ لافسكغ كحنية الاثقاق و كان الانسان قتوراً (سووه أسراء» أيه 00 


نر جمه 


-١‏ قارون از قوم موسى بودء اما بر آنان ستم كردء ما آن قدر از كنجها به او داده بوديم كه حمل كليدهاى آن براى يكك كروه 


زورمند مشكل بود! (به 


خاطر آوريد) هنككامى را كه قومش به او كفتند: اين همه شادى مغرورانه مكن كه خداوند شادى كنند كان مغرور را دوست 
نمى دارد!- و در آنجه خداوند به تو داده» سراى آخرت را جستجو كن و بهره ات رااز دنيا فراموش مكن و همان كونه كه 
خدا به تو نيكى كردهء نيكى كن و هركز در زمين به دنبال فساد مباش كه خدا مفسدان را دوست ندارد. 


؟- ما آنها را آزموديمء همان كونه كه «صاحبان باغ» را آزمايش كرديم, هنكامى كه سوكند ياد كردند كه ميوه هاى باغ را 
صبحكاهان (دور از جشم مستمندان) بجينند- و هيج از آن استثنا نكنند- اما عذابى فراكير (شب هنكام) بر (تمام) باغ آنها 
فرود آمدء در حالى كه همه در 
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خواب بودند و آن باغ سرسبز مانند شب سياه ظلمانى شد! 


*- بعضى از آنها با خمدا بيمان بسته بودند كه: «اكر خداوند ما را از فضل خود. روزى دهدء قطعاً صدقه خواهيم داد واز 
صالحان (و شاكران) خواهيم بود!)- اما هنكامى كه خدا از فضل خود به آنها بخشيد «بخل» ورزيدند و سربيجى كردند و روى 


از ييمان الهى تخلف جستند, و به خاطر آن است كه دروغ مى كفتند. 


'- كسانى كه بخل مى ورزند و آنجه را كه خدا از فضل خويش به آنان داده؛ انفاق نمى كنند» كمان نكنند اين كار به سود 


آنهاست؛ بلكه براى آنها شد استء به زودى در روز قيامت آنجه را نسبت به آن «بخل» ورزيدندء همانند طوقى 


به كرؤتشان مى افكنتد و ميراث اسمائها وميم از آن خداست و خداوند, از آنجه انجام مى دهيد آ كاه اليك 


ه- آنها كسانى هستند كه «بخل» مى ورزند و مردم را به «بخل) دعوت مى كنند و آنجه را كه خداوند از فضل (و رحمت) 
خود به آنها داده كتمان مى نمايند (اين عمل» در حقيقت از كفرشان سرجشمه كرفته) و ما براى كافران عذاب خواركننده اى 
آماده كرده ايم. 


#-1مّا كسى كه «بخل» ورزد و (ازاين راه) بى نيازى طلبد؛- و ياداش نيكك الهى را انكار كند- به زودى او را در مسير 


دشوارى قرار مى دهيم. 


/ا- آرى! شما همان كروهى هستيد كه براى انفاق در راه خدا دعوت مى شويد» بعضى از شما (بخل) مى ورزيد وهر كس 
«بخل» ورزد» نسبت به خود «بخل» كرده است و خداوند بى نياز است و شما همه نيازمنديد و هركاه سرييجى كنيد؛ خداوند 


كروه ديكرى را جاى شما مى آورد؛ يس آنها مانند شما نخواهند بود (و سخاوتمندان در راه خدا انفاق مى كنتد.) 
لحن وا كساق كه او وخا او خرص عويشين نضوة ماده وستكاراتيد! 
4- و كسانى كه هر كاه انفاق كتند» نه اسراف مى نمايند و نه سخت كيرىء بلكه در ميان اين دو حدٌّ اعتدال دارند. 


-٠‏ بكو: «اكر شما مالكك خزائن رحمت يرورد كار من بوديد»ء در آن صورت (به خاطر تنكك نظرى) امساكك مى كرديد؛ مبادا 
انفاق مايه تنككدستى شما شود»؛ و انسان تنكك نظر است! 
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تفسير و جمع بندى سرنوشت بخيلان 


آيات نيك :ادن حك به هالدراى غيريث انكر يكن ال تروتسدان يزركه بتي اسرافل اشارة فى كلد كاين اثر سكل وو كرو 


خودبزركك بينى به سرنوشت بسيار دردناكى مبتلا شد. 


«قارون» از خويشاوندان نزديكك حضرت موسى عليه السلام و 


از جهره هاى سرشناس و ثروتمند بنى اسرائيل و به ظاهر از نخستين مؤمنان به آن حضرت نيز بود كه آكاهى فراوانى از تورات 
داشت؛ اما او مثل بسيارى از ثروتمندان خودخواه واز خدا بى خبرء علاقه فراوانى به نمايش دادن ثروت خويش در برابر 
ديدكان فقراى بنى اسرائيل داشت كه هر كاه اموال و دارايى عظيم و عجيب خويش را به نمايش مى كذاشتء دل هاى 


دنيايرستان را به تيش درمى آورد تا جايى كه تنها آرزوى مهم آنها اين بود كه روزى مثل قارون» صاحب جنين ثروتى شوند! 


قرآن مجيد در اين آيات مى كويد: «قارون از قوم موسى عليه السلام بود ولى بر آنها ستم كرد؛ انَّ قَارُونَ كان مِنْ قُوم مُوسى 


فبَغى عَلِيهم ١١‏ 


ستم او بر قومش هم به خاطر «بخل» شديدش بود كه راضى نبود كسى از ثروت او بهره اى ببرد وهم به خاطر نمايش ثروت و 
به رخ كشيدن آن وهم به خاطر مخالفت شديد با حضرت موسى عليه السلام و همكارى با فرعونيان» هنكامى كه حضرت 


اضولا ثروتمندان دنيايرست,. علاقه دارند كه قدرتهاى اجتماعى بيشترى در اختيار بككيرند كه اين علاقه كاهى به خاطر فزون 
طلبى است و كاهى به دليل ترسى است كه از قدرتهاى سياسى و اجتماعى ديكر دارند كه مبادا ثروت آنها توسط آن قدرتها 


آسيب بيند؛ به همين دليل هميشه با ييامبران كه مردم را زير جتر حكومت الهى قرار مى دادند» به مخالفت برمى خاستند. 


./2 قصصء‎ -)١( 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: لفن‎ 


قرآن در ادامه آيه در مورد ثروت «قارون» مى فرمايد: «آن قدر كنج به او داديم كه حمل كليدهاى صندوق هاى 


(جواهرات و درهم و دينار و اشيا قيمتى) او براى يكك كروه زورمند.ء مشكل بود؛ و آتَينَاهُ مِنَ الْكنُوز ما انَّ مَفَاتِحَهُ لَتنُوءُ بالعُضبَه 
اولى الْقَرّهِ 01 )[١‏ 


«قارون» از وضع خود بسيار اظهار شادمانى مى كرد و همواره به عيش و نوش مشغول بود و غم بينوايان و رنج محرومان را 
ه ركز احساس نمى كرد؛ حتّى هنككامى كه (عاقلا-ن مؤمن) قومش به او كفتند: «اين همه شادى مغرورانه مكن كه خداوند. 
شادى كنند كان مغرور را دوست نمى دارد و در آنجه خدا به تو داده» سراى آخرت را جستجو كن و بهره ات را از دنيا 
فراموش منما (كه اين امانت» بيش از جند روزى دست تو نخواهد بود) و همان كونه كه خدا به تو نيكى كرده؛ تو نيز به 
بندكان او نيكى كن و ثروت عظيم خود را وسيله فساد در زمين قرار مده كه خخدا مفسدان را دوست ندارد؛ ... اذْقَالَ لَهُ قَوْمُهُ 
لاتفْرَخ انَّ الله لابحِبٌ الْمَرحينَ* وَابْْ فى مَا آنَاك اللَهُ الدَارَ الآخرَة وَ لاتنْس تصيبكك مِنَ الدَّئيا و اخيين كما احْسَنَ اللَهُ اليك و 
لاتبغ الْمَسادٌ فى الارض انَّ الله لابْحثٌ الْمْفْسِدينَ). )”١‏ 


اين دستورات ينجككانه و اندرزهاى ناصحانه و مشفقانه» نه تنها در دل سياه «قارون» اثر نكرد» بلكه بر طغيان او افزود تا آنجا كه 
به صراحتء توحيد افعالى خداوند را انكار كرد و كفت: «اين ثروتهاى عظيم, نتيجه لياقت و آكاهى و كاردانى خودم مى 


باشد). 


رق تكو در ١‏ باكدد كن هيلي متووه نه بك مركن ]ةنا :تاقفن و3 كه تتر با سورت كما سرون عمومين در 


همه ثروتمندان مغرور واز خدا بى خبر د رآ مده استء مى يردازد و مى كويد: «او در 


مقابل جشم قوم خود (در برابر ديد كان محرومان و بينوايان) به نمايش ثروت يرداخت و تمام توان خود رادراين نمايش 
حون ميو غير انساتى :نه كار كرفت اسيهائ كزان فلمتقء ما زيى شباق طلادي اق كزان زيبا وغرق در انواع زينت آلات و 
جواهرات و ساير اموال و دارايى اش را كه بسيار فريبنده بود به نمايش كذاشت و به جاى اين كه به اندرز ناصحانه 1 كاهان 


قومش كوش دهد و مرهمى بر جراحتهاى قلب بينوايان بككذارد؛ بلكه با عناد و مخالفت با آكاهان قومش نمكك بر زخم 


-)١(‏ قصصء 8ل. 


(90)- قصص » ءل/ا تا /الا. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: إرذخر 
قلب فقرا مى ياشيد و با نمايش ثروتش همه را در حيرت فرو مى برد. 


هنكامى كه طغيان او فزونى كرفت» خداوند بيش از آنء به او مهلت نداد و با ايجاد زلزله اى- تنها در محل كاخ قارون- او را 
به همراه تمام ثروتش در كام زمين فرو برد و با حركت ديكر شكاف را بست و بدين سان سرنوشت او درس عبرتى براى همه 
انسان ها در طول تاريخ كشت. 


ريشه اصلى بدبختى «قارون» همان «بخل» او بود. بخلى كه سرجشمه انكار عملى او نسبت به نبوت حضرت موسى عليه السلام 
و توحيد يروردكار شد و به دنبال آن به فكر متهم ساختن بيامبر بزركك خدا حضرت موسى عليه السلام؛ به عمل منافى عفت با 
يك زن بدكار افتاد كه خداوند به زودى او را رسوا كرد. او مى ينداشت كه با داشتن اين مال و ثروت عظيم» هيج كس را 


تا اين كه سرانجام به كيفر زشت كاريهاى خود رسيد. 


*#** در بخش دوم از آيات» به داستان عبرت انكيز ديكرى از كروه بخيلان و سرنوشت سياه آنها اشاره مى كند. كروهى كه 
قرآن مجيد از آنهاء به اصحاب الجنّه (صاحبان باغ) ياد كرده؛ به نظر بعضى از مفتران» كروهى از بنى اسرائيل بودند كه در 
«يمن) در نزديكى «صنعا» كن مى كردند. بعضى از محققان» وجود كلمه «حرد) را در ادامه اين آيات كه به معنى ١منع)‏ مى 


باشد واز وازه هاى متداول «يمن» است» اشاره به اين معلى مى دانند كه آنها اهل يمن بودنك. 


آنها ده نفر بودند كه باغ بزركى را از يدر به ارث برده بودند» يدرشان مرد نيكوكار و سخاوتمندى بود و هنكامى كه ميوه ها 
و ثمره هاى باغ نمايان مى كشت,ء در باغ را بر روى مستمندان مى كشود تا آنها بهره كافى ببرند كه اين امر مايه بركت و 


وسعث اموال يلار كته بود. 


ولى فرزندان بخيل و ناخلفء به كمان اين كه بخش زيادى از اين درآمد به جيب فقرا و نيازمندان مى ريزد و دليلى هم ندارد 


كه اموال خودشان را اين كونه ببخشند؛ تصميم 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: زفخرا 


كرفتند اجازه ندهند حتى يكك فقير هم وارد باغ آنها شود. به همين خاطر تصميم كرفتند كه يكك روز صبحء بى سر و صدا با 
جمعى كاركر زبده به باغ بروند و بيش از آن كه فقرا بيدار شده و با خبر كردند» تمام محصول را جيده و منتقل نمايند. 


«برسوثى) در «روح البيان» مى كويد: «اين ماجرا مربوط به زمان كمى بعد از حضرت مسيح عليه السلام است. آنها يدرى 
داشتند بسيار سخاوتمند كه از آن باغ به اندازه نياز 


زيادى از آن براى معيشت خود بهره مى كرفتند؛ ولى هنككامى كه يدر از دنيا رفت» فرزندان كفتند: اكر ما كار يدرمان را ادامه 
دهيم» زندكى بر ما مشكل مى شود؛ در حالى كه ما عيالمنديم و در ميان خود سوكند ياد كردند كه در آغاز صبح, هنكامى 


كه هنوز تاريكى به طور كامل از بين نرفته» ميوه ها را بجينند؛ حتى براى اين سخن خودء ان شاء الله هم نكفتند». )1١‏ 


خداوند نيز مجازات سخت و دردناكى براى آنها قرار داد؛ «اهنكام شب» در آن موقع كه همه آنها در خواب بودندء. عذابى 
فراكير از ناحيه يرورد كارت بر تمام باغ فرود آمد؛ قطاف عَلَيهًا طَائْفٌ مِنْ رَبك وَ هُمْ تَائِمُونَ». 7١‏ 
آرى! آتشى سوزان و صاعقه اى مركبار» جنان بر آن باغ فرود آمد كه «آن باغ خرم و سر سبز به صورت خاكستر سياه درآمد؛ 


فاضَْحَتٌ كالصًّريم). 2 


احتمال ديكر نيز وجود دارد كه «صريم» به معنى درخت بدون ميوه باشد؛ يعنى» «صاعقه) فقط تمام ميوه ها را از بين برد و تنها 
باغ و ديدن آن منظره وحشتناك, فرياد كشيدند و كفتند: «ما راه را ككم كرده ايم» ما همه جيز را از دست داديمء بلكه ما 


محروميم؛ لما رَأَوْهَا قالوا انا لضالونٌ* جل نَحْنٌ مَخْرُومُونَ). ©" 


()- «روح البيان»» جلد 2.٠١‏ صفحه .1١5‏ (نكفتن ان شاء الله را از جمله «و لا يثتثنون» استفاده كردند 


كه منظور استثناى به مشيه الله است ولى مناسبتر با مفهوم آيه اين است كه بدون اين كه جيزى از ميوه درختان را براى 
نيازمندان استثناء كنند). 


()- قلم 19. 

.٠١ قلمء‎ -)( 

()- قلمء 78و 37. 

اخلاق در قرآن» ج ص: ه/ا" 


ممكن است تعبير «انّا لضالوة) اشاره به اين داشته باشد كه آنها در آغاز باور نداشتند كه اين باع سوخته. همان باغ سر سبر وا ير 
ميوه آنهاستء ولى هنكامى كه دقت نمودند از قرائن فهميدند كه اين باغ» همان باغ خودشان است كه جنين نابود شده است. 
لذا كفتند: 


«جل نَحْنٌ مَحرُومُونَ). 


احتمال ديكر نيز وجود دارد كه اين كم كردن راه خداست؛ زيرا آنها سعادت و خوشبختى خود را در «بخل») مى ينداشتند» در 


حالى كه راه صحيح همان راه يدر سخاوتمندشان بود. 


در ادامه اين آيات آمده است: اين كروه بخيلا-ن به زودى از خواب «غفلت» بيدار شدند و به ملا-مت يكديكر يرداختند و 
اعتراف به كناه كردند و تصميم كرفتند در آينده اين كار را تكرار نكنند و از خداوندء باغى بهتر از آن را خواستند. در بعضى 


از روايات آمده است كه خداوندء توبه آنها را قبول كرد و باغى بهتر و يربارتر به آنها عنايت فرمود. 
به هر حال آيه فوق» نيانكر عواقب دردناك «بخل» و انحصارطلبى است كه حتى در دنياى مادى نيز «بخل» كارساز نيست. 


قابل توجه است كه قرآن در آغاز اين آيات» مى كويد: «ما مردم مكه را نيز با جنين امتحانى آزموديم؛ همان كونه كه 
«اصحاب الجنها را آزمايش كرديم» و كويا اين تعبير» اشاره به قحطى و خشكسالى شديدى است كه در مكه بر اثر «بخل» و 
تركك انفاق روى داد و 


تز تناف عقيل وإبةرووفناء سالك 


*#** در سوؤّمين آيه سخن از سرنوشت فرد بخيلى در عصر رسول الله صلى الله عليه و آله است. مطابق بسيارى از تفاسير» مردى 
از انصار به نام «ثعلبه بن حاطب» كه در آغاز مرد بسيار تهى دستى بوده و هميشه آرزو داشت كه روزى ثروتمند شود؛ به 


همين خاطر با اصرار فراوان از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله تقاضا كرد كه براى او دعا كند تا مال فراوانى به دست آورد. 


بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله به او فرمود: «داشتن مقدار كم كه بتوانى حمَّش را ادا كنى بهتر از مقدار زياد است كه توانايى 
قال صنق اند اشقه اراس الام د ركد كو رسام اك معان وكا كن 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: نا 


باش. ولى او كفت: با خدا عهد مى كنمء اكر ما را از فضل خود بهره مند سازدء به طور قطع صدقه خواهيم داد و از صالحان 
(شاكران) خواهيم بود؛ 'وَ مِنْهُمْ مَنْ عَاهَدَاللََ لَيْنْ آثَانَا مِنْ فضْلِهِ لَنَصَدَّكَنَّ وَ لََكونَنٌ مِنَ الصّالِحين). للق 


سرانجام ييامبر صلى الله عليه و آله براى اين مرد ير ادعاى كم ظرفيت»ء بنا به اصرار خودش دعا كرد تا صحنه آزمونى براى او و 


رسيد و روز به روز فزونى يافت. 


صاحب دامهاى زيادى شد و كارش بسيار رونق كرفت. اما هنكامى كه آيه زكات نازل شد؛ به او ابلاغ كردند كه بايد مقدار 


كمئ ازابن امزال زانية ختوان كات ذز اعتيان تبازمتدان بكذارئ» ان 'مرد 


«بخيل» كم ظرفيت» ييمان خود را با خدا و ييامبرش به دست فراموشى سيرده واز يرداخت مقدار ناجيز زكات خوددارى 


ورزيد. 


قرآن در يكك جمله كوتاه جنين مى فرمايد: «هنككامى كه خداوند از فضل و رحمتش به آنان داد؛ «بخل) ورزيدند و سربيجى 


كردند و روى كردان شدند؛ فَلَمَا آتَاهُم مِنْ فَضْلِهِ بَخلوا به وَ تَوَلُوا وَ هم مُعرضَونٌَ». ١‏ 


كرجه «ثعلبه) يكك نفر بيش نبود» ولى هنكامى كه كار و ثروتش رونق كرفت» از كروه بسيارى براى حفظ اموالش كمكك مى 


كرفتء لذا ممكن است صيغه هاى جمع در آيه اشاره به همين مطلب داشته باشد. 


احتمال ديككر نيز وجود دارد كه اين كونه درخواست ها را تنها «ثعلبه) از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نكرد واين آزمايش 


نيز تنها براى او رخ نداد؛ بلكه افراد زيادى جنين تقاضايى را داشتند كه نتوانستند از امتحان الهىء سرافراز بيرون آيند. 


زيراء عهدى را كه با خدا بسته بودند» شكستند و دروغ كفتند؛ ادَأعْمَبَهُم نفاقاً فى قلوبهم الى يَوْم يَلْقَْنَهُ بمَا احْلَقُوا الله مَا وَعَدُوا 
وَبِمَا 


-)١(‏ توبه. ه/. 

(0)- توب 8/. 

اخلاق در قرآن» ج ص: //؟ 
كَانُوا 0 0١‏ 


آرى! مردى كه يكك روز جزء عتاد بود واو را حمامه مسجد )»©١‏ مى ناميدند و ييشانى او مانند زانوى شتر بينه بسته بود» بر اثر 
«بخل» و انحصارطلبى» روياروى ييامبر صلى الله عليه و آله قرار كرفت و حتّى به طور كنايه بر آيين اسلام و قانون زكات خرده 


كرفت و آن را شبيه جزيه اهل 


كتاب شمرد و به اين ترتيب در صف منافقان قرار كرفت و همه مسلمين نيز او را از جامعه اسلامى طرد كردند. 


- 


*#** در جهارمين آيه. خداوند مجازات سنكّين «بخيلان» را بيان مى نمايد,» مجازاتى كه در قرآن مجيد. تنها در اين مورد به 
كار رفته و درباره هيج كناه ديكرى ديده نمى شود» مى فرمايد: «آنها كه «بخل» مى ورزندء» آنجه را خداوند از فضل خويش 
به آنها داده» انفاق نمى كنندء كمان نكنند به نفع آنهاستء بلكه براى آنها شر است؛ وَلا يَحْسَِيْنٌ الْذِينَ َتحَلون يما آنَاهُمُ الله 
مِنْ فَضْلِهِ هُوَ حيرا لَّهُم بَلْ هُوَ شَّرٌ لَّهُم ...) 0" 


سيس مى افزايد: (به زودى آنجه را كه آنها درباره آن «بخل» ورزبيدند» در روز قيامت همانند طوقى به كردن آنان مى افكنند 
لاطو وك ار مارك كدقنارك جر كك و11 ناموت كركو ‏ ارا ذو عرصي محر رسنو انف شاوه اي مر 5 
مَا يَخْلوًا به يوم الْقَيامَه 6 


در انتهاى آيه مى فرمايد: «ميراث آسمانها و زمين از آن خداست و خداوند از آنجه انجام مى دهيد. آكاه است؛ ... وَللَهِ رد 


القفاواك و الخرضن :و اللاضا تعملرة كين رقا 
اين آيه اشاره به اين دارد كه نككهدارى اموال و «بخل» كردن جه سودى دارد؛ در حالى كه بايد همه آنها را بككذاريد و برويد. 


كرجه بعضى از روايات» آيه فوق را به مسئله منع «زكات» تفسير كرده اندء ولى در ظاهر مفهوم آيه؛ عام است و انواع «بخل» را 


شامل مى شود؛ حتى به كفته بعضى از 


-)١(‏ توبه» اا 
00 


(©)- آل 


.186١ عمران»‎ 

(0- آل عمران» .186١‏ 

اخلاق در قرآن» ج ؟, ص: 71/8 

مفسران علاوه بر «بخل» در اموال» «بخل» در علم و دانش و مانند آن را نيز شامل مى شود. 


در اين كه به جه صورت طوقى به كردن آنها مى افتدء بايد كفت: مطابق بعضى از روايات» آن اموال به صورت طوق آتشين 
در مى آيد. جنان كه تفسير عتاشى از امام باقر عليه السلام نقل مى كند: «هر كس زكات مال خود را نيردازد» خدا آن را به 
صورت ازدهايى از آتش مبدّل مى كند و به كردن او مى افكند و ييوسته او را مى كزد (و به او كفته مى شود همان كونه كه 
در دنيا اين اموال را هركز از خود دور نمى كردىء اكنون آنها را بردار و به كردن بيفكن)). )١١‏ 


از تعبير بالا به خوبى روشن مى شود كه تعبير به «طوق» در واقع تجسمى از اعمال آنها در دنياست؛ زيرا «طوق» جيزى است كه 
از انسان دور نمى شود. به هر حال» تعبيرات مختلف آيه. همه حكايت از زشتى «بخل» و خوبى «انفاق» در راه خدا و «سخاوت» 


در اموال و مواهب خداداد مى كنل 


قابل توجه اين كه. اموال «بخيلا-ن» نه تنها در قيامت» طوقى بر كردن آنها مى شودء بلكه در دنيا نيز هميشه بايد نان ستتكين 


حفظ و نككهدارى و محاسبه آن را بر كردن نهند و سبس آن را رها ساخته و به سراى ديككر براى ياسخ كويى بشتابند. 


*#* در ينجمين آيه» خداوند بخيلانى را كه نه تنها خود بخيلند» بلكه ديكران را نيز به «بخل» دعوت مى كنند» مورد نكوهش 


قرار داده است؛ زيرا آنها به عنوان مصداق روشنى از «مختال فخور )»)3١‏ معرفى كرديده اند و در جندين آيه از 


قرآن مجيد تصريح شده است كه خداوند «مختال فخورا رادوست ندارد. خداوند در مورد اين كروه مى فرمايد: «مختال 
فخورء همان كسانى هستند كه «بخل» مى ورزند و مردم را نيز دعوت به «بخل» مى نمايند و هر كس از اين فرمان روى كردان 


شود (به خدا زيانى نمى رساند)؛ زيرا 


.5١/ صفحه‎ ١ صفحه 3217" تفسير عياشى» جلد‎ ١ تفسير برهان» جلد‎ -)١( 
مختال فخور: متكبر فخر فروش.‎ -)0( 
7/1 اخلاق در قرآن» ج 3 ص:‎ 


خداوند غنى و حميد است؛ الّذينَ يَتِحَلونَ وَ يَأْمُرِوْنَ النّاسَ بِالبخل وَ يَكتّمُونَ ما آنَاهُمُ اللَهُ مِنْ قَضَلِهِ وَ عْمَدْنَا للكافرينَ دابا 
مهيناً) .)١١‏ 

بديهى است كه خداوند» هر كر امسا را كه هميشه در تضاد مطلق با صفات «جلال» و «جمال») خداستء» دوست نخواهد 
داشت واو را مشمول عنايات خاص خود نخواهد نمود. 

جالب توجه اين كه. در آيات قبل از آنء اشاره به مصائب مختلف زندكى انسان ها كرده و مى فرمايد: فلسفه اين مصائب آن 
است كه به زندكّى مادى خود دلبسته نباشيد؛ يعنى» از امكانات مادى مغرور نشويد و بدانيد «بخل» شما را ثروتمند نمى كندء 


لكا ور 2 ؛ دفتر ايام بر هم مى خورد و ثروتمندترين مردم ممكن است در يكك شب به فقيرين مردم تبديل شود؛ يس 
فخر و مباهات به ثروت جه معنى دارد و «بخل» جه مشكلى را حل مى كند؟ 


نكته مهم ديكر اين كه دعوت بخيلان از ساير مردم به «بخل» به خاطر آن است كه مى خواهند همه؛ همرنكك آنها باشند تا در 
ميان جمعيت رسوا نشوندء به علاوه جون اين كونه افراد» عواطف انسانى را زير يا كذارده اند» افرادى بى رحم و سنكك دلند؛ 


حتى از «سخاوت» و ترحم ديكران به فقرا و 


نيازمندان» احساس رنج و ناراحتى مى كنند. 


در اين رابطه امام صادق عليه السلام مى فرمايند: «امير مؤمنان عليه السلام دستور داد كه ينج «وسق") «؟» خرما براى شخصى 
بفرستند واين شخص مرد سخى و بخشنده اى بود كه نيازمندان از او بهره مى بردند و هركز نه از على عليه السلام و نه از 
ديكران» جيزى طلب مى كرد. شخص (بخيلى كه در آنجا بود) عرض كرد: اى امير مؤمنان! اين شخص تقاضايى از شما نكرده 
بودهء به علاوه يكك وسق كافى است. امير مؤمنان عليه السلام فرمودند: «لاكَّرَ اللَهُ فى المُؤْمِنِينَ ضَّ وْبكك. اغعى ناو كل الك 
.. خداوند در ميان مؤمنان مانند تو را زياد نكند. من دارم مى بخشمء تو دارى بخل مى ورزى» خدا خيرت دهدء اكر من به 


كسى كه اميد بخشش را دارد» تنها بعد از درخواست 


."1/ نساء‎ -)١( 

(1)- هر وسق برابر با شصت من مى باشد. 

اخلاق در قرآن» ج ص: 58٠١‏ 

كمكك كنمء در حقيقت بهاى جيزى را كه از او كرفته ام داده ام؛ زيراء آبروى خود را نزد من ريخته است). )١١‏ 

*** در ششمين آيه» ضمن اشاره به مجازات شديد بخيلان» مى فرمايد: «اما كسى كه «بخل» ورزيده وازاين راه» بى نيازى 


و 


طلبد و ياداش نيك (الهى) را تكذيب كندء ما او رادر مسير دشوارى قرار مى دهيم و آن هنكام كه (در جهنم) سقوط مى 
كندء ديككر اموال او به حالش سودى نخواهد داشت؛ وَ اما مَنْ بَخْلَ وَ اشرتَغْنى* وَ كدب بالخشنى* فَسَمْيسُرَهُ للُشرى- و مَا يُفْنَى 


عَنْهُ مَالَهُ اذا تَرَدّى). )”١‏ 
ازااين تعر به توي رولين من ود 


أولا اشخل) سبب ب انتارى واثروك تمن شود؛ بلكه ييمودة اين وافه كار وا دو دنيا و 


آخرت بر انسان مشكل مى كند (توججه داشته باشيد كه وازه «العسرى» در آيه مطلق است و هركونه مشكلى را در دنيا و آخرت 


شامل مى شود). 


ثانياء به فرض كه از اين راه ثروت عظيمى بياندوزد و آن را در آخرت با خود ببرد» در آن هنكام كه در جهنم سقوط مى كند. 


جه سودى به حال او خواهد داشت. 

در تفسير «يُشر) كه نقطه مقابل اغشر) استء مفسران بز ركك» احتمالات زيادى داده اند كه نقطه مقابل اين احتماللات» در مورد 
«غشدر) نيز صادق است. نخست اين كه منظور از آن زمينه هاى توفيق و آسان شدن راه اطاعت خداست- در براير واه «عثدرا 
كه درباره سلب توفيق و ييجيد كى راه طاعت است- بعضى آن را به معنى راه آسان زندكى و بعضى. راه بهشت و ياداشهاى 
بزركك الهى و بعضى ديكر به معنى امدادهاى غيبى و مانند آن شمرهده اند؛ ولى همان كونه كه در بالا اشاره شد اعسر)- و 


همجنين يسر مفهوم وسيع و كسترده اى دارد كه تمام امورى را كه مربوط به دنيا و آخرت استء شامل مى شود. 
(01)- وسائل الشيعه» جلد © صفحه ."١8‏ 

(0)- الليل» متا .1١‏ 

اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ير 


در هفتمين آيه» خداوند ياران ييامبر صلى الله عليه و آله را مخاطب ساخته و بخيلان را مورد نكوهش شديد قرار داده و مى 
فرمايد: «آرى! شما همان جمعيتى هستيد كه براى انفاق در راه خدا فراخوانده مى شويد» بعضى از شما «بخل)» مى ورزند و 
هركس بخل كندء نسبت به خودش بخل كرده است؛ هَا أنتم هَوْلاءِ تَدْعَوْنَ فقوا فى سَبِيلٍ الله فمنكم مَنْ يحل وَ من يَبخَل 


نما يِل عن تفي 41١‏ و برلى اين كه ناكاهان تصور 


تكنند» خداوند نيازى به اين انفاقها دارد» در ادامه اين آيه مى فرمايد: «خداوند بى نياز است و شما همه نيازمند و فقير هستيد؛ 
... وَاللَهُ الى وَ نتم الفقَراءً ...) .7١‏ 


بنابراين آنجه را انفاق مى كنيدء در واقع امانتهاى الهى است كه جند روزى نزد شما براى آزمون و امتحان و تعليم و تربيت 


قرار داده شده و خدا دستور داده» بخشى از اين امانت را به بندكان فقيرش بسياريد يا در راه جهاد مصرف كنيد. 


در انتهاى ايه افراد «بخيل» را تهديد مى كند كه: «هر كاه از دستورهاى خداوند (درباره انفاق فى سبيل اللّه) سرييجى كنيد» 
خداوند كروه ديكرى را به جاى شما مى آورد كه مانند شما نباشند؛ ... وَ انْ تَتوَلُوا يَستَئدِل قوماً غيرَكم ثُمْ لايكونُوا امتّالَكم). 
27 


به اين ترتيب «بخيلان) تهديد به نابودى كرديده اند واين شديدترين تهديدى است كه درباره «بخيلان») شده است. 


كرجه مصداق انفاق در راه خداء به تناسب قرائنى كه در آيات وجود دارد» انفاق در راه «جهاد» است؛ ولى مفهوم كسترده 


آن» هر كار خيرى را شامل مى شود. 


بسيارى از مفسران شيعه و اهل سنتء در ذيل آيه مورد بحث جنين نقل كرده اند كه بعد از نزول آيه فوق» جمعى از ياران 
بيامبر صلى الله عليه و آله عرض كردند: منظور از كروهى كه خداوند در قرآن به آنها اشاره كرده كه در صورت «بخل» 
ورزتدن و سريجى از ستوزات الهى عايكريق شنا مي كيده كبسك؟ 


بيامبر صلى الله عليه و آله دست خود را بر شانه سلمان- يا به روايت ديكر بر ياى سلمان- كه نزديكك 


.3/0 محمد‎ -)١( 

(0)- همان. 

(0)- همان. 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟, ص: 7/7 


2ه 


او نشسته بود زد وافرمودئك: «هَذَا و قومُه 


وَالّدى تَفُسى يِيَدِهِ لَوكانَ الايمانٌ مَتُوطاً بالُرََا لَتَنَاوَلَهُ رجال مِنْ فَارْس ١1)؛‏ منظور خداوندء اين مرد و قوم اوست؛ به خدايى كه 
جانم در دست اوستء سوكند! اككر ايمان به ثرا (در دورترين نقطه آسمان) بسته باشدء كروهى از مردان فارس آن را به 


جنك مى آورند). 


*#* در هشتمين آيه. بعداز دستور به «انفاق» و تأكيد بر اين كه «انفاق» خير و خوبى براى شما به ارمغان مى آورد» مى 


فرمايد: «آنها كه از «بخل» و حرص خويش مصون بمانند» رستكارند؛ ...و مَنْ يُوقَ شح نَفْسِهِ فاولتكك هُمُ الْمُفْلحُونَ .07١‏ 


به كفته راغب اصفهانى در كتاب «مفردات»» «شح)- بر وزن مخ- به معنى بخلى است كه با حرص آميخته باشد و به صورت 


عادت در آيد. 


«فلاح) نيز به معنى شكافتن و بريدن است كه در هر نوع خوشبختى, رستككارىء بيروزى و رسيدن به مقصد به كار رفته است 


كه آن را به فلاح مادى و فلاح معنوى تقسيم كرده اند. 


كند؛ زيراء كاهى وسوسه هاى فرزندان كه مبادا بخششهاى يدر و مادرشان خللى در ارث آنها وارد كند و كاهى نيز وسوسه 
هاى درونى خود انسان نسبت به آينده فرزندانش كه مبادا بعد از او» كرفتار فقر شوندء مانع انفاقشان مى شود كه به يقين تمام 


اين وسوسه هااز موانع «فلاح» و رستكارى است و سبب حرص و «بخل) مى شود. 


در حديثى از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه ايشان از سر شب تا به صبح, طواف خانه خدا مى كرد و بيوسته مى 


فرمودند: «اللهُمّ قنى شح نفس 3 


خداوندا! مرا از «بخل» و 


2. 


()-اين حديث را «قرطبى) در تفسير لجامع الاحكام) و١برسويى)‏ در ١روح‏ البيان» و «فخر رازى)» در «تفسير كبير) و «مراغى) 
در تفسير خود» و «طبرسى)») در (مجمع البيان» و «ابو الفتوح رازى» در تفسيرش و «سيوطى» در «درٌ المنثورا و كروه ذيكرئ در 


تفاسير خود در ذيل همين آيه آورده اند. 
-)١(‏ تغاين» 8" حشر 4. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ينانا 


حرص نفسم نككاه دار.» راوى مى كويدء عرض كردم: فدايت شوم! امشب دعايى غير از اين نفرمودى؟ فرمود: (وَ اىٌّ شَّى ءِ اشَّدٌ 
من شح نَم نفس انَّ الله يول وَ مَنْ يوق شح نَفْسِه قاواء لنكك هُمْ المُفلِحون؛ جه جيزى بدتر از حرص و «بخل» نفسانى است؛ 


كسانى كه از حرص و «بخل» نفس خويش در امان باشند» رستكارند). )١١‏ 


كاف كن وذو قييد ظلو اكت كوه مورويقه ادك كاتا فين حك افق وجح عو أن م كنوه بداحت اخريك ريا البدرا ار كنا من طلدر 


تعبير ١خ‏ رألانفيكم» بعد از امر به انفاق» اشاره به اين نكته لطيف دارد كه سخاوت و انفاق در راه خداء آثار مفيدش عايد خود 


انسان مى شود؛ روح را يرورش مى دهد و دل رااز تيركى هاى حرص و «بخل» ياكك ساخته و بركات مادى و معنوى را به 
خانه انسان سرازير مى كند. 


اين بحث رابا ذكر حديثى در تفسير معنى «شح) به يايان مى بريم. امام صادق عليه السلام از «فضيل بن عياض» سؤال فرمود: 


آيا مى دانى «شحيح)» جه كسى است؟ اودر جواب عرض مى كند: همان بخيل است. 


امام عليه السلام فرمود: «ال" شد من البَخلٍ ان اليل يَِحَل بمما فى دَيدءِ وَالشّحيحُ يَشّحُ عَلَى ما فى ابدى اناس و عَلَى ما فى 
يَدِهِ حَنّى لايّرى فى ايْدِى اناس لَيئا اا َه : َمنّى انْ يكو لَهُ بالل وَ الام لايشْيعٌ وَ لاَفْع بها وَرَقَهُ له عَزُوجل؛ شح از «بخل» 
شديدتر است. «بخيل)» كسى است كه در آنجه دارد «بخل) مى ورزد» ولى اشحيح) هم نسبت به آنجه در دست مردم است 
«بخل» مى ورزد وهم آنجه خود در اختيار دارد» تا آنجا كه هر جه را در دست مردم ببيند» آرزو مى كند كه آن را به جنكك 


آوردء خواه از راه حلال باشد يا حرام و هركز قانع به آنجه خداوند به او روزى داده» نيست). )”١‏ 


*#* در نهمين آيه» ضمن طرح مسئله «بخل» تحت عنوان تقتير» مى فرمايد: «(يكى از ويث كيهاى ١‏ «عباد الررحمن )- بند كان خاص 
خداوند بخشنده- اين است كه هنكامى كه انفاق 


.”68 نور الثقلين» جلد 0 صفحه‎ -)١( 
.59١ نور الثقلين» جلد 0» صفحه‎ -)1( 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ذكنا‎ 


من كتند .ته اشتراق ذارت و له سيشكيرى؛ بلكه درميان اين كو هه اعتدالك داركد و الديق اذا القَقُوا لّم يُشد رفوا وَ لَم بَقْترُوا 
0 ذلك قواماً). 01 


«يقتروا» از ماده «قَثْرا (بر وزن صبر) به معنى (تنكك كرفتن) است كه نقطه مقابل اسراف مى باشد و كاه «اسراف» و «اقتار» را در 
مقابل يكديكر قرار مى دهند. يكى آن است كه بيش از حد لازم و ديكرى آن است كه كمتر از مقدار لازم انفاق كنند 


در واقع «قتر) و «اقتار)؛ مراحل ضعيف «بخل) است؟ زيرا حدٌ اقل جيزى انفاق مى شود هر جند كمتر از مقدار شايسته باشد؛ 


در حالى كه در مراحل شديدتر «بخل» هيج كونه انفاقى در كار نيست. با اين حال» خداوند بندكان ويؤه خود راازاين صفت 


بسيارى از مفش رين «اقتار) را به معنى «بخل» يا «شمّح) و مانند آن تفسير كرده اند و در روايتى كه در تفسير «على بن ابراهيم» از 
امام صادق عليه السلام نقل شده «لم يقتروا به معنى «لّم لوا ف كد الداع روك يشداه است (5). 


در بعضى از تفاسير آمده است كه يكى از خلفا مى خواست دخترش را به يكى از امراى دولتش بدهد. هنككامى كه از داماد 
سؤال كرد: مقدار هزينه عروسى را جه اندازه در نظر كرفته اى؟ در ياسخ در تعبير جالبى كفت: «الحَسَدمَهُ بين السَتَتَينَ)؛ «*) 
سيس أيه كذشته را تلاوت كرد. (©) 


در دهمين و آخرين آيه مورد بحثء خداوند خطاب به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايد: 


كرديد. مبادا انفاق كردن مايه فقر و تنكدستى شما شود؛ قل لَوْ ان تَملكون حَرْائْنَ رَحمَهِ رَبَى اذا لَاسْسكُم حَشْيه اانفاق». «ه) 


دق جاناق ١‏ شاقي قرها بك والناف يكوه يكل انيك 4 كان لقان وراد دن ينها 


-)١(‏ فرقان» /ا8. 

(1)- تفسير على بن ابراهيم. جلد ؟» صفحه .١١7‏ 

(9)- كار خوبى كه در ميان دو كار بد قرار دارد. 

(6)- تفسير الجامع الاحكام القرآن» قرطبى» جلد /ا؛ صفحه 51/84. 
(©)- اسراف .1٠١‏ 

اخلاق در قرآن؛ ج ؟, ص: 7/0 


واه «انسان» اشاره به انسان هاى تربيت نايافته اى الك همير ريخل او امشاكك وشعى قران نن كترشة و اذا انسانى كه 


تحت تعليم و 


تزنيت «اولباء اللمةقرار كرش باحس اناق كه قطرت ععداداة روز حفظل تؤرزده إسكه يبا .و مميكه واقنوو فخواهل 


بود. 


از تعبير آيه فوق استفاده مى شود كه «بخل» هميشه به خاطر نيازهاى شخصى يا كروهى نيست؛ بلكه اين رذيله اخلاقى» كاهى 
به صورتى در مى آيد كه اككر انسان تمام خزاين خداوندى را در اختيار داشته باشد, باز هم «بخل) مى ورزد» هر جند نيازش با 


تعبير به «كنآنّ الأنسان قتورا؛ انسان موجود يغيليى اسة) در آيه فوق به صووتث مطلق: نظاير ديكرى نيز در قرآن مجيد دارد؛ 


ماننك: 


دن الانسانٌ لِرَنه كود 9١)؛‏ ... دان الانسانٌ لكر 07١‏ ؟؛ أن الانسانٌ 006 بير و" )؛ دان الْانسَانَ لَطْلوُمٌ ا «©"» و امثال اين 
تعبيرات» همه اشاره به انسان هايى دارد كه فطرت ياكك اوليه خويش را از دست داده و از تربيت انبيا و اوليا و مربيان اخلاقى 
دور مانده اند و كرنه هيج انسانى در ذات خود. ناياكك» الوده. بخيلء ظالم و كفران كننده آفريده نشكة اسدنة: 

نظام آفرينش بر ياكى و سعادت انسان ها بنا نهاده شده استء نه بر زشتى و آلودكى آنها. «ه) 


آيات فوق به خوبى ديدكاه و بينش اسلام را نسبت به جهره «بخل» نشان مى دهد؛ نمونه هايى از كارهاى بخيلان و سرنوشت 
شوم آنها و آثار و ييامدهاى «بخل» را در زندكى مادى و معنوى مشخص مى كند و از «بخل» به عنوان يكك رذيله مهم اخلاقى 
نام مى برد. رذيله اى كه با «فلاح» و رستككارى و سعادت انسان ها هركز سازكار نيست. 


(1)-عاديات: ء. 

(؟)- حج. .6 

(9)- زخرفءه 10. 

(©)- ابراهيمء 6". 

(0)- در تفسير نمونه ذيل آ.يات شرح بيشترى داده شده است. 


اخلاق 


در قرآن» ج 2 ص: ان 
بخل در آينه روايات اسلامى 
در احاديث اسلامى» روايات تكان دهنده اى درباره «بخل) ديده مى شودء از جمله: 


-١‏ رسول خدا صلى الله عليه و آله در حديثى مى فرمايند: «البخيل بَعيدٌ مِنَ اللَهِ بَعيدٌ مِن النّاسء قَرِيبٌ مِنّ الثَار «01؛ بخيل از خدا 
دور است» از مردم نيز دور است و به تش دوزخ نزديك است). همين مضمون (با مختصر تفاوتى) از امام على بن موسى 
الرّضا عليه السلام نقل شده است. 


-١‏ در حديث ديككرىء امام امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «النَطَوُ الَى الببخيل يُقَيدى الْقلْتِ 7؛ نكاه كردن به بخيل» 
السنان راسكدل اه كندة ابن قير شاقن :ديد كه بالق بخيلان آن قد تاريكف.و الود اث كه باوتات أن در جهره 
ناز سيب كدي نكاه كننده مى شود. 


“- در حديث ديككرى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است كه «آن حضرت در حال طواف خانه خدا بود» مردى 
را مشاهده كرد كه در يرده خانه كعبه در آويخته و مى كويد: خداوندا! به حرمت اين خانه سوكندت مى دهم كه كناهان مرا 


يحدن. 

رسول ذا صلى الله عليه و آله خطات :به آن هرد فرهؤدئدة مكر كناه تو حجيست؟ آنا را توصيفق كن. 
عرض كرد: بزركتر از آن است كه بتوانم توصيف كنم. 

حضرت صلى الله عليه و آله فرمودند: واى بر تو! كناه تو بزركتر است يا خشكى ها؟! 

عراضن كرك قناء عق يزو كدر ابوت أى :رسول دا 

حضرت فرمودند: كناه تو يزركتر است يا درياها؟! 

عرض كرد: كناه من اى رسول خدا! 

حضرت ضلى الله غليه و آله فرمودئد» كناه تو بزو كتر است يا اسمانها؟! 

عرض كرد: كناه من. 


باز حضرت صلى الله عليه و آله فرمودند: كناه تو بزركتر است 


يا عرش خدا؟! 
غرضن كردة كناه من يور كتز اتيك اف رسال خدا! 


حضرت صلى الله عليه و آله فرمودند: (بككو ببينم) كناه تو بزركتر است يا خداوند؟! 


(كاحيطان الانوار رن امس 

0د فين المقرقة فلس لا 

اخلاق در قرآن» ج ؟؛ ص: 7/17 

عرض كرد: خدا بزركتر و بالاتر و كرامى تراست. 

حضرت صلى الله عليه و آله فرمودند: واى بر توا بكو ببينم جه كناهى كرده اى (كه از آن به اين بزركى ياد مى كنى)؟ 


عرض كرد: اى رسول خدا! من آدم ثروتمندى هستم؛ ولى هنكامى كه نيازمندى به سراغم مى آيد» كويى شعله آتشى رادر 


برابر من قرار داده اند. (آرى! من از ديدن نيازمندان وحشت دارم و متنفّرم). 


ييامبر صلى الله عليه و آله فرمودند: از من دور شو و مرا به آتش خود نسوزان. سوكند! به خدايى كه مرا به هدايت و كرامت 
مبعوث كرده؛ اكر در ميان ركن و مقام (كراميترين نقاط روى زمين در كنار خانه خدا) بايستى و دو هزار سال عبادت كنى و 
هستى» خداوند تو را به صورت در آتش خواهد افكندء آيا نمى دانى كه خداوند مى كويد: هر كس «بخل» كندء درباره خود 
«بخل) كرده و هر كس از «بخل») خويش در امان باشد» رستكار است). )١(‏ 


اين حديث نشان مى دهد كه «بخل» سرجشمه انواع كناهان و مفاسد مى شود كه انسان را تا اين حد از خدا دور مى سازد. 


»دوو خنديتك ديكرئة ينار اكرم صلى اشاعليه و آله من فرمايدد: #تقول قاتلكم التتحيت عدر بن الطَدَاله و أَى ظلم أظلع 
عد اللدف 
ِنْدَاللهِ مِنَ 


السّحّ حَلّفٌ اللَهُعِزَّتِهِ وَ عَظَمْتِهِ وَ جَلالِهِ لايَدْخُلٌ الجَنَّهِ مَّحَيحٌ وَ لابخيل؛ بعضى از شما مى كويند: بخيل از ظالم معذورتر استء 
ولى جه ظلمى نزد خدا از بخل برتر مى باشد؛ خداوند به عزت و عظمت و جلال خود سوكند ياد كرده است كه ه ركز حريص 


و بخيل وارد بهشت نشود). )7١‏ 


در يكك قلب جمع نمى شود (آنجا كه ياى حرص و «بخل» در ميان آيدء ايمان از آنجا رخت بر مى بندد). (7) 


.١١١ جامع السشعادات» جلد ؟؛ صفحه‎ -)١( 
همان مدركك.‎ -)0( 

(9)- همان مدركك. 

اخلاق در قرآن» ج ص: ا 


#- در جاى ديكر نيز يبامبر صلى الله عليه و آله مى فرمايند: «الْبْخلَ شَّجَرَةٌ تَثيّتٌ فى النَار فَلايَحٌ النار الَا بَخلٌ؛ بخل درختى 


است كه در آتش دوزخ مى رويد وو به همين جهت,ء تنها بخيلان وارد دوزخ مى شوند). )١١‏ 


- نقل شده است كه يكى از ياران ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در جهاد شهيد شد؛ زنى از آشنايانش براى او مى كريست 
و مى كفت: وا شهيدا!ء ييامبر صلى الله عليه و آله فرمودند: «از كجا مى دانى او شهيد از دنيا رفته؛ فََعَلَهُ كان يَتَكلُمُ بمَا لايعنيه 
اول هنا ا عقر عنامت | وتذرساوه مار داه ونع وض تتؤم سنت ب كله الست لشي بورق ك4 كمادق 


براى او ايجاد نمى كرده «بخل» مى ورزيده است). (”) 


اوه ويك مانت دكد كينها ف ووو ةو وو وقد نا حوسام عفنيه ]ىرنه افمات مك كر لكك بع :معن زه 6 
بز ركترين افتتخار يكك انسان؛ يعنى» «شهادت» را كمرنكك يا 


بى رنكك كند. 


ااال آنا حتشيرك دقل تلان كد فرفر 5 تحاف “بع اع إلى اللديا اعانن تفل 2 ]ذو الذاء الح جامل اشكاوت د 


خداء از عابد بخيل محبوبتر است و بدترين دردها درد «بخل) است). ) 
اين خديث بيانكر آن:است كه «خل) آثاز عبادت عباد را نيز از ميان"مى يرد 


4- باز از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود: «المُوبقاتٌ نَلاثْ شح مُطاعٌ وَ هوي مُتيْمٌ وَ اعيجابُ الْمَرْءِ بنَفْسِهِ؛ِ سه 
جيز باعث هلا-ءكت استء. «بخل» و «حرصى» كه انسان از آن اطاعت كند و«هواى نفسى) كداز آن تبعيت نمايدو 


«خوديسندى» انسان نسبت به خويش». (©) 


-٠‏ هر جند بيرامون اين موضوعء روايات زيادى وجود دارد؛ اماء اين بحث را با حديث ديكرى از رسول خدا صلى الله عليه و 


در اين حديث جنين آمده است: «كروهى از اسيران (خطرناك) را خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله آوردند؛ حضرت 
صلى الله عليه و آله به حضرت على عليه السلام دستور داد» همه آنها را كردن بزنند؛ ولى يكى از آنها را استثنا كردند. 


(1)- جامع السعادات» جلد ؟» صفحه .1١١‏ 

(؟)- همان مدركك, صفحه .١١١‏ 

(9)- همان مدركك. صفحه .١٠١‏ 

(ع)- همان مدركك. 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 7/9 

آن مرد يرسيد: جرا مرا از يارانم جدا كردىء در حالى كه كه كناه ما يكسان بوده است؟ 


حضرت صلى الله عليه و آله فرمودند: به اين علت كه خداوند متعال به من وحى فرستاده است كه تو سخاوتمند قوم خود 


هستى و من تو را (به اين جهت) نمى كشم. آن مرد مسلمان شد و شهادت به يكانككى خداوند و رسالت 


ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله داد). )١١‏ 

ريشه و نشانه هاى بخل 

ريشه اصلى اين رذيله اخلاقى» مانند بسيارى از رذايل ديكر» ضعف مبانى ايمان و «معرفه الله است. كسى كه خداوند را بر 
همه جيز قادر مى داند و معتقد است كه ريشه تمام خيرات و بركات, ذات ياكك حق تعالى استء بايد به طور قطع به وعده 


هاى الهى در مورد آثار مادى و معنوى «انفاق») در راه خدا اعتقاد داشته باشد كه با اين اعتقاد» امكان ندارد كرتاو ابق خوى 


زشت كردد. 


امام اندر جويهاة على كلب بساكم فى ليما اراق بلقيو وى لقا جا لفطو ول ول بزو اق ركد يه [انيفة الما قارعاي 
خاطر سوء ظن به خداست (سوء ظن به وعده هاى او و قدرتش بر همه جيز)». ١؟)‏ 

در حديث ديكرى ازامام صادق عليه السلام آمده است «ان كان الخَلّفٌ مِنَ الله عرّوجل عَقَا فَالبْحْل لِماذًا؛ اكر جانشينى از 
سوى خداوند متعال» حق است؛ يس بخل براى جيست؟) «) 
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در كتاب «فقه الرضاء آمده است: «اراكم وَ البخل فَانّهَا عَامَهُ لاتكونٌ فى حب وَ لا مُؤْمِن انها خلاف الايمان؛ از بخل بيرهيزيد؛ 
زيرا «بخل» آفتى است كه در انسان آزاده و با ايمان ه ركز نخواهد بودء «بخل) خلاف ايمان است». 29) 


در حديث قدسى از رسول خدا صلى الله عليه و آله آمده است كه خداوند مى فرمايد: يا عَبِدِى اتَتِحَلنى ام تَتّهِمُنى ام نظن ألى 
عَاجِرٌ غَيرُ ادر عَلَى ناتك «02)؛ بنده من! آيا نسبت به من «بخل» مى ورزى يا مرا متهم مى سازى يا كمان مى كنى كه من 


عاجزم و توانايى ندارم به تو ياداش دهم). 


./7/٠ ميزان الحكمه. جلد 27 صفحه /ا/23171 حديث‎ -)١( 


()-غرر الحكمء حديث 17108. 


1ت وخار الأتواره 


جلد 0٠١‏ صفحه 500" 

(#)خاتجاز الانوار جلك 8ل صقم عع 
8ك يوان الأنوا روسن #ق يه ١‏ 
اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 940" 

اخلاق در قرآن ج 67١7‏ 


آرى! آزاد كان و مؤمنان و آنهايى كه به وعده هاى الهى, دلكرم و مطمئن هستند و آنهايى كه قدرت خدا را بر هركونه 
ياداشء باور كرده اند هر كز هنكام انفاق در راه خداء دستشان نمى لرزد و «بخل» را راه وصول به بى نيازى نمى دانند؛ بلكه تا 
آنجا كه در توان دارند» به بندكان خداء جود و بخشش مى كنند و عوض را از كسى مى طلبند كه هم سخاوتمند است و هم 


از همه جيز آكاه و هم بر همه جيز قادر. 
از نشانه هاى ديكر «بخل» آوردن عذرهاى كوناكون. براى خوددارى از كمكك به ديكران است. بخيلان براى يوشاندن رذيله 


اخلاقى خود در برابر مردم؛ به عذرهاى واهى متوسل مى شوند و حتى كاهى با همين عذرهاء خود را فريب مى دهند؛ مثلًا با 


شايد برايم مشكلى بيش آيد يا احتمال دارد فرزندم بيمار شود و يا احتمال دارد ميهمانهايى برايم بيايند يا در آينده وضع بازار 
از نظر اقتصادى به كسادى كرايد» متوسل مى كردد. 


امام على بن ابى طالب عليه السلام در اين رابطه مى فرمايند: «الْبَخِيِلٌ مُتَحَسَّجٌ بالمعاذير و التّعاليل؛ شخص بخيل متوسل به 
عذرها و علتهاى (واهى) مى شود). )١١‏ 


در جاى ذيكز نيز مى فرمايند: ١كَْرَهُ‏ العلل َه البخل؛ كثْرت تعلل و عذرهاى واهىء نشانه «بخل» است). )”١‏ 


از نشانه هاى ديكر افراد بخيل» يوشاندن نعمتهاست. آنها به بهانه هاى مختلف سعى دارند» نعمتهاى خدادادشان را 


از ديد مردم دور نكه دارند» مبادا كسى از آنها تقاضايى كند. البته در بسيارى از اوقات يوششهاى كاذبى از قبيل جشم زخم 
مردم و تنكك نظريها به احتمال بروز خطر براى آن درست مى كنند. 


نشانه ديكر «بخل» آن است كه هركاه در راه خدا جيزى را انفاق كند» سخت ناراحت مى شود؛ كويى بار سنكينى بر دوش او 


نهاده وو يا عزيزى از عزيزانش از دست رفته است. 


.1778 غرر الحكم» حديث‎ -)١( 


()- بحار الانوار جلد على صفحه ارم 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: وم 
آثار و بيامدهاى بخل 


در ميان صفات نكوهيده و رذايل اخلاقى كمتر صفتى به اندازه «بخل» مشكل آفرين بوده و هست و بيامدهاى سوء داشته و 
دارد» از جمله اين كه: كرجه بخيل در حفظ اموال خود مى كوشد ولى بيش از آن. آبروى خود رااز دست مى دهد. در اين 
رابطه نيز در روايات اسلامى اشاره هايى شده است كه اجمانًا در ذيل مطرح مى نماييم: 


-١‏ حضرت على عليه السلام مى فرمايند: «البخِيلٌ يَسْمَح مِنْ عِرْضِهٍ باكثر مما اامسكك من عَرَضِه؛ بخيل بيش از آنجه كه از متاع 


دنيا براى خود تكهذارى عى كنذ: ان غرض و آبروى عود فى بخشده. 1 


؟- بخيل زود دوستانش را از دست مى دهد و در زند كى در براير انبوه مشكلات غريب و تنها مى ماند. امير مؤمنان على عليه 
السلام در اين رابطه مى فرمايند: الش لحيل يرث نكيل بان ووس ندارد!) ١؟»‏ اكر بخيل زمان كوتاهى دوستانى داشته 
باشدء «بخل» او سبب ذلّت دوستان و عرِّت دشمنانش مى شود. همان كونه كه از امام على عليه السلام نقل شده است: 


«البخل (البخيل) يذل مُصاحة وَ تعر مُجانبة). ري 


-'٠‏ «بخيل)» هميشه زحمت مى كشد و ثمره كارش را وارثانش مى برند؛ 


در دنيا بر خود سخت مى كيرد ودر آخرت نيز كرفتاريش به خاطر اندوختن اموال فراوان» زياد است. حضرت على عليه 
السلام مى فرمايند: «الْببخيل حََازِنٌ لِوَرَهِ بخيل خزانه دار ورثه خويش است (وارثانى كه كاه يكك درهم از اموال او را برايش 
انفاق نمى كنند). فرق 


*- «بخيل» زندكى فقيرانه اى دارد؛ زيراء هنكامى كه «بخل» انسان شدت مى يابد» نسبت به خويشتن هم بخيل مى شود و 
آسايش زندكى اش از بين مى رود؛ زيراء هميشه در فكر حفظ اموال خويش وافزودن آن است. كاهى نيز كرفتار حالالت 


روانى زشت و سوء ظن هاى شديد نسبت به اطرافيان خود مى شود؛ مثنا مى يندارد كه مردم جشم طمع 


(1)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد 5 صفحه 211١‏ حديث 75088. 
(؟)- همان مدركء؛ جلد © صفحه 8//. 

(*)- همان مدركء؛ جلد ١‏ صفحه 1/١‏ حديث 1504. 

(5)- همان مدركء جلد 2١‏ صفحه »١717/‏ حديث 628. 

اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 7و" 

در اموال او دوخته اند و با حسادت و عداوت به او مى نككرند. 


احاديث اسلامى اشارات زيبايى به اين مسئله دارد. از جمله در حديثى. امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: ١عَجِيِتٌ‏ شد 
البخيل يَتَعبَل الفَفْرَ اذى مِنْهُ هَرَبَ وَ يَفْوتُُ الى المذى ارّاهُ طَلَبَ قيعي فى الدّنيا عيش القُفَاءِ وَ بُحَاسَبٌ فى الآخِرَهٍ جساتَ 
الاغنياءِ؛ از بخيل بدبخت در شكفتم! به سرعت» سوى فقر بيش مى رود كه از آن مى كريزد وغنا و بى نيازى را كه مى طلبدء 


از دست مى دهد؛ در دنيا فقيرانه زندكَى مى كند و در آخرت بايد حساب اغنيا را بيردازد). )١١‏ 


در حديث ديككرى از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده است: «اقَلَ النّاس راع الببخيل؛ آرامش و آسايش بخيل از تمام 
مردم كمتر است». 01١‏ 


م 


«بخل» موجب بدنامى و سوء شهرت و لعن و نفرين مردم مى شود؛ همان كونه كه امير مؤمنان على عليه السلام فرمودند: 
«بالبخل تكد الْمَسَية؛ٍ به خخاطر بخل» بد كويى و دشنام مردم زياد مى شود). «) 


*- «بخل» جامع بسيارى از اخلاق رذيله و صفات نكوهيده است و بسيارى از رذايل اخلاقى از آن نشأت مى كيرد؛ مانند سوء 
ظن» حسدء ترس» جبن» از دست دادن اخلاءص نيت و صفاى باطن و كرفتارى در جنكال قساوت قلب؛ حضرت على عليه 
السلام در اين زمينه مى فرمايند: «الَظَرٌ الى البخيل يَفْسِى الْقَلْبَ). © 


حديث ير معناى ديكرى از همان بزركوار نقل شده است: «الْبَحْل جَامِعٌ ِمساوى العُيوب وَ هُوَ زمامٌ يّقادُ به الى كل سُوءِ؛ بخل 
جامع تمام عيبها و زمامى است كه انسان را به هر بدى مى كشد). «8) 


درجات بخل 


«بخل» مانند تمام صفات رذيله؛ داراى درجاتى است. بعضى از مراحل آن به قدرى 


(01)- شرح فارسى غرر الحكمء جلد 5 صفحه 06# حديث .87/٠١‏ 
-)١(‏ بحار الانوار» جلد 0/١‏ صفحه "6٠‏ 

(9)- شرح فارسى غرر الحكم؛ جلد "2 صفحه ٠‏ حديث 8198. 
(ع)- بحار الانوار» جلد 0/0 صفحه 27. 

(0)- بحار الانوار» جلد 02/١‏ صفحه /7017,. 
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ضعيف است كه ممكن است از ديد بسيارى از افراد» مخفى بماند و بعضى از مراحل آن به قدرى آشكار است كه هر كس» 


بعضى نسبت به اموال خود بخيلند؛ يعنى حاضر نيستند كمترين بهره اى به ديكران برسانند. بعضى از آن هم فراتر رفته» نسبت 
به اموال مردم بخيلند؛ يعنى اكر ببيندد كسى به ديكرى احسان قابل ملاحظه اى مى كندء ناراحت مى شوند. بعضى از آن نيز 


فراتر رفته» هر كاه ببينند افراد 


اموالشان را براى خودشان به طور كسترده مصرف مى كنند ناراحت مى شوند واين بدترين و عجيب ترين نوع بخل است. 


از سوى ديككر. بعضى در امور مادى بخيلند و بعضى در امور معنوى؛ مانند كسى كه نسبت به علم و دانش ديكران «بخل)» مى 
ورزد. بعضى در موضوعات مهم بخيلند؛ مانند بخشيدن اموال زياد» در حالى كه بعضى در كوجكترين مسائل «بخل) مى 
ورزندء مانئد سلام كردن! بعضى در انجام انفاقهاى مستحب «بخل» نشان مى دهند؛ در حالى كه بعضى در واجبات. مانئد اداى 


خمس و زكات «بخل» مى ورزند. 


كروهى بخل خود را بدون يوشش و توجيه نشان مى دهند؛ در حالى كه كروه ديكرء يوششهاى ظاهرى براى آن درست مى 
كنند؛ مانند جلو كيرى از اسراف تأمين مخارج فرزندان» دورى از ريا و تظاهر و شكك و ترديد در استحقاق مستحقّين و مانند 
اينها. 


بنابراين «بخل» شاخه هاى متعدد و اشكال كوناكون دارد كه مؤمنان متقى بايد مراقب همه آنها باشند و با آن در تمام 
اشكالش مبارزه كنند تا به حريم قرب يرورد كار راه يابند. 


در روايات اسلامى اشاره هاى لطيفى به اشكال و شاخه هاى «بخل» شده است از جمله: 


-١‏ امام امير المؤمنين على عليه السلام مى فرمايند: «الببخلٌ باخراج مَا افْتَرَضَهُ الله سَمْحَانَهَ من الامْوَالٍ افبحخ البخل؛ بخل در مورد 


يرداختن آنجه را كه خدا بر انسان از اموال واجب كرده اسَيتة زشت ترين نوع آن أ لق 


-١‏ در حديث ديككرى نقل شده است: (روزى) حضرت على عليه السلام مقدار قابل 


.7078 غرر الحكم» حديث‎ -)١( 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: عم‎ 


ملاحظه اى خرما براى كسى فرستاد. يكى از حاضران عرض كرد: به خداوند س وكند! آن شخص جيزى از شما مطالبه نكرده و 


كافى بود كه يكك ينجم آن را 


برايش ارسال مى كرديد. امام عليه السلام فرمودند: «خداوند افرادى مانند تو را در ميان مؤمنان زياد نكند! من بخشش مى 


كنم تو بخل مى ورزى). )١١‏ 


“- در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله آمده است: «انَّ ابْحل النّاس مَنْ بَخْل بالسّلام؛ بخيل ترين مردم كسى است كه 
حتى در سلام كردن بخل مى ورزد!!). «”) 


#- حديث ديكرى از همان حضرت صلى الله عليه و آله نقل شده است: «الْبخِيل عَمّاً مَنْ ذكوت عِنْدَهُ فلع يَصَل عَلَّىَّ؛ بخيل 


ترين اشخاص كسى است كه نزد او اسم من برده شود و او صلوات نفرستد). ”") 


ه- از برخى روايات استفاده مى شود كه بعضى از مراحل «بخل» را تحت عنوان «لثيم» بودن» ذكر كرده اند كه درجه شديد 
(دخل ١‏ النكه وول خهها عحاق اللفاغليه و الى ترمايقد | لان (ضبئة صن ل كر وتغين وليه #السطق الذي باكل 3 
عطي و الكَريمٌ الذى لابأكَلٌُ وَ يل وَ البخيل اذى بَأكلٌ و لايعطئ و اللثِيمٌ الذى لابَأكلٌ و لابعطئ؛ افراد جهار دسته هستند: 
بعضى سخى هستند و بعضى كريم و بعضى بخيل و بعضى لثيم؛ سخى كسى است كه از اموالش هم خود استفاده مى كند و 
هم به ديكران مى بخشد و كريم كسى است كه خودش نمى خورد وبه ديككران مى بخشد و بخيل كسى است كه (فقط) 


خودش مصرف مى كند و به ديكران نمى بخشد و لئيم كسى است كه نه خودش مى خورد ونه به ديككران مى بخشده. 0" 


بيشكيرى و درمان بخل 


براى درمان بيماريهاى اخلاقى همانند بيماريهاى جسمانى بايد به سراغ ريشه ها 


-)١(‏ وسايل الشيعه» جلد 5» صفحه "١8‏ (با كم تلخيص). 
(9)- بحار الانوار.» جلد "الا صفحه ع 
(- بحار جلد 0/١‏ صفحه 7:08 


(#)دبخار الأتوارة 


جلد 5 صفحه 08". 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: عجارا 
رفت؛ زيرا تا ريشه ها نخشكند, بيمارى همجنان وجود دارد» هرجند به صورت موقت آثار آن زايل شود. 


از آنجا كه انكيزه هاى «بخل» متعدد است» بايد ريشه يابى نمود؛ زيرا بعضى به خاطر علاقه زياد به شهوات دنياء به اموال خود 


دنيايرستان شهوتران بينديشند تا از آن باز ايستند و بدانند جه عواقبى دارند. 


انكيزه ديكر «بخل» آرزوهاى بلند است كه انسان را به جمع مال و بخل در مصرف دعوت مى كند. اكر آنها به نايايدارى دنيا 
و قطع آمال و آرزوها توجه داشته باشند و به كسانى بنكرند كه جان خود را به وسيله حوادث كوناكون و بيماريهاى مرموز و 


ع مقدمه از دست داده اند؛ داشتن آرزوهاى بلند را اشتباه دانسته و از «بخل» خويش مى كاهند. 


انكيزه ديكرء عشق و علاقه به فرزندان و ثروت اندوزى براى آينده آنهاست؛ در حالى كه خداوند روزى آنها را نيز تضمين 
كرده است. اكر آنها از دوستان خدا باشندء خدا آنها را تنها نمى كذارد و اككر از دشمنان خدا باشند» جمع مال براى كسانى 
كه آن را ابزار كناه قرار مى دهند كار نيكو و عاقلانه نيست؛ البته كاهى نيز افرادى بدون اين كه ميراثى از يدر دريافت كنند» 


فقط بر اثر لياقت ذاتى خودء زندكى بسيار بهترى نسبت به كسانى كه ثروت سرشارى از يدر به آنها رسيده» يبدا كرده اند. 


عامل ديكرى كه به 


كفته بعضى از بز ركان «علم اخلاق» شبيه درد بى درمان استء اين است كه بعضى مال را به خاطر خودش دوست داشته و به 
آن عشق مى ورزند و هميشه در جمع آورى آن مى كوشند واز خرج كردن آن وحشت دارند. آنها فراموش كرده اند كه مال 
وسيله اى است براى رسيدن به اهداف مادى و يا معنوى؛ اكر از آن استفاده صحيح نشود, با سنكك و جوب و آجر تفاوتى نمى 
كند. 


راه ديكر مبارزه با «بخل» اين است كه شخص «بخيل» دندان روى جكر بكذارد واز 
اخلاق در قرآن» ج له ص: وم 


امؤال تخد يبحشد. ه ركاه اين كار تكران شود عشق به مال در وحودشس شكسته خواهد شدد؛ همانتد افراد ترسو كه كر قر 
ميدانهاى مختلف زندكى كام نهند, به تدريج ترس و وحشت آنها مى ريزد. افراد كم رو نيز زاكر جندين بار در مجالسى كه 


انديشيدن درباره تنفر و انزجارى كه مردم از بخيلان دارند و آنها را موجوداتى يست و كثيف مى دانند و احترامى كه براى 


سخاوتمندان قائلند و آنها را انسان هايى برتر مى شمارند؛ يكى از راه هاى درمان «بخل» و دورى از اين رذيله زشت اخلاقى 


4. 


أسنت: 
همجنين انديشيدن در ييامدهاى سوء و آثار م ركبار «بخل» نيز تأثير فراوانى در درمان اين صفت زشت دارد. 


در اين رابطه حضرت على عليه السلام مى فرمايند: «البخيل يَنِخَل عَلَى نَفْسِهِ باليسير من دُنياه وَ يَسمَحٌ لِوُرَائْهِ بكلها!؛ بخيل نسبت 


به خودش در مورد كمترين جيزى بخل مى كندء ولى همه آن را به آسانى در اختيار وارثانش مى كذارد). )١١‏ 


حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام نقل شده است: «مَن بَرءَ مِنَ البخل نال 


الشَّوَفْءٍ > كه از بخل ياكك شود. به شرف و افتخار نائل مى شود). (”) 
اتدوقه ذو اددا انورع اقساة 1ف يخا حذار تن كلد عنضيوها را توج ارد كذ ووايات :وكا ورا با اسان ساز كار قم عاتن 


(١)-غرر‏ الحكمء حديث 1885. 

(0)- بحار الانوار» جلد لا صفحه 779. 
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جود و سخاوت 

اشاره 


ابى فوواقه كناد و عقاتل سكا راسكه غالبا دن كف نط التعبال :فى شودة ولى كاذ البمطتي كلياك استفادم فى لود كد 
«جود) مرحله بالاتر از «سخاوت» است؛ زيرا در تعريف «جود) كفته اند: «بخشش بدون درخواست است كه در عين حال» 
بخشش خود را كوجكك بشمارد.) كاه كفته اند: «جود. خوشحال شدن از درخواست مردم و شاد كشتن به هنكام بخشش 
اسيق اشقص هد كنف ندا كيه يفيت اسك كمال رامال حكن مجمرم و اتا زا ددم عدا يذاتك وكتروفن ردن اق هات 


واسطه ببيند)؛ در حالى كه «سخاوت» معنى وسيع ترى دارد و هركونه بذل و بخشش را شامل مى شود. 


بغفيئ يو كفن انندة كي كه بخشى از اموال غنوه را كشه و حش ذيكر وايرائ عوه بكذازف ضاخ مكاوث است و 
كسى كه اكثر آن را ببخشد و مقدار كمى را براى خود بككذارد» داراى جود است'. مطابق تمام اين تعريفها «جود) مرحله بالاتر 


از «سخاوت» اش 


به هر حال «جود) و «سخاوت» از فضايل مهم اخلاقى اسث» هر اندازه «بخل» نشانه يستى و حقارت و ضعفئفل ايمان و فقدان 


شخصيت است؛ «جود) و «سخاوت» نشانه ايمان و شخصيت والاى انسان است. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: اانا 


در آيات قرآن مجيد كرجه واه «جود» و «سخاوت» به كار نرفته استء اما تعبيرات ديكرى ديده 


مى شود كه منطبق بر اين دو مفهوم است و قرآن نيز براى آن ارج فراوانى بيان كرده است؛ به عنوان نمونه به آيات زير توجه 
فرمابيدك: 


...-١‏ يُحِبُونَ مَن هاجرٌ اليهم وَ لايَجدُونَ فى ص دورهم حاجة مما اوتوا وَ يُؤْيْرُونَ عَلَى انفيدهم وَ لوكانّ بهم خَصَاصَةٌ ... (سوره 
حشرء آيه 0ن 

/ وَ يُطعِمُونَ الطعامَ عَلَى حُبّهِ مث كينا وَ تتيماً وَ اسيراً- انّمَا نُطعِمُكم لِوَجْهِ الله لاثْريدٌ منكم جَزاءً وَ لا شكوراً (سوره دهر آيه‎ -١ 
و4)‎ 


2 
كو 


"- مَكَل الّذِينَ يُنَفِقُونَ اموَالَهُم فى سَبيل اللَّهِ كمكّل حَمِه ابت ديع مر نابل فى كل مله مأه عه وَ اللَهُ يُضاعِفٌ لِمَنْ يَشاء وا 
واسمٌ عَلِيمٌ (سوره بقره» آيه قة 


*- الذينَ يُنْفِقَونَ اموَالَهُم بالكل وَ اهار سدَرّأ وَ عَلَانِيهٌ فلهُم أَخْرُهُم عِندَ رَبّهِم وَ لا ححَوف عَلَيهِم وَ لاهُّم يَحزّنُون (سوره بقره» آيه 


ع0 

ه- لَّنْ تَنَالُوا الب حَتّى تُنْفِقُوا مِمَا تحِبُونَ وَ مَا تنفِقُوا مِنْ شَّى ءٍ فَانَ الله بهِ عَلِيم (سوره آل عمران» آيه 87) 

*- الَّينَ يُوْمِنُونَ بالقَيب و يُقيمُونَ الصّلاة وَ مما رَرَفْاهمْ ينفِقُوتَ (سوره بقره» آيه *) 

بد له كناك فنارة الى لفك و لالوفطيا كل انسل كنف على تصتوراً نوين اراب آنه 4 

ترجمه 

...-١‏ و كسانى را كه به سويشان هجرت كنند» دوست مى دارند و در دل خود نيازى به آنجه به مهاجران داده شده» احساس 


-١‏ وغذاى (خود) رابا اين كه به آن علاقه (و نياز) دارند» به مسكين و يتيم و اسير مى دهند- (و مى كويند:) ما شما را به 


ياداش و سياسى از شما نمى خواهيم. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: حضوا 


“- كسانى كه اموال خود را در راه خدا «انفاق» مى كنند؛ همانند بذرى هستند كه هفت خوشه بروياند كه در هر خوشه يكك 


و رحمت) وسيع و (به همه جيز) داناست. 


*- آنها كه اموال خخود را شب و روز ينهان و آشكار انفاق مى كنند» مزدشان نزرد يرورد كارشان استء نه ترسى بر آنهاست و 


لمكن عن شولل: 


ه- هركز به (حقيقت) نيك وكارى نمى رسيد! مكر اين كه از آنجه دوست مى داريد (در راه خدا) انفاق كنيد و آنجه انفاق مى 


كنيدء خداوند از آن آ كاه است. 


#- (يرهي زكاران) كسانى هستند كه به غيب (آنجه از حس يوشيده و ينهان است) ايمان مى آورند و نماز را بريا مى دارند واز 
تمام نعمتها و مواهبى كه به آنان روزى داده ايمء انفاق مى كنند. 

لاداهر كز وسعكورار كردقة زتحر سكت زو كف الفاق و كفكن شنا ويك از حد نز دع نود رامكفا نا سورد 
سرزنش قرار كيرى و از كار فرو مانى. 

تفسير و جمع بندى جهره سخاوتندان در قرآن 


در نخستين آيه مورد بحث». سخن از كروهى از سخاوتمندان انصار مدينه است كه با آغوش باز از مهاجرانى كه خانه و كسب 
و كارى نداشتند» استقبال كردند و آنها را بر خودشان مقدم داشتند و حتى كفتند: «ما اموال و خانه هايمان را با آنها تقسيم مى 


كنيم و جشم داشتى به غنائم جنككى نيز نداريم). 


قرآن درباره آنها در آيه فوق مى كويد: «آنها كسانى را كه به سويشان هجرت مى كنند» دوست دارند و در درون دل 


نيازى نسبت به آنجه به مهاجران داده شدهء احساس نمى كنند و آنها را بر خود مقدم مى دارند؛ هر جند شديداً فقير باشند؛ .. 


يُحِبُونَ مَن هَاجَرَ اليِهم وَ 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: لين 
لايَجدُونَ فى صُدُورِهِم حَاجَهٌ مِمَا اوثّوا وَ يُوْيْرُونَ عَلَى الْفْسِهمْ وَ لوكانّ بهم خحَصَاصَةٌ ...). 1١‏ 


به كفته بعضى از مفسران معروف: «در تاريخ بشريت» جنين استقبالى سابقه نداشته است كه كروهى غريب در شهرى وارد 
شوند و مؤمنان آن شهر جنان استقبالى از آنان كنند كه حتى آنها را بر خويش مقدم شمرند و حاضر باشند تمام زندكى خود 
رابا آنان تقسيم نمايند؛ حتى در بعضى از روايات وارد شده است كه عدد مهاجران نسبت به داوطلبان يذيرايى از آنها كم بود 
به همين دليل» كاه در ميان دو ويا جند نفرء بر سر افتخار ميزبانى مهاجران» اختلاف يبدا مى شد كه براى حل آن به قرعه 


متوسل شدند). )7١‏ 
به هر حال» خداوند اين محبّت و بلند نظرى و ايثار و سخاوت را كه از ويزكيهاى انصار بودء مى ستايد. 


عن دو وزين الدامور سنت سكن انزو كرازاى ايف عد غداف ود راسو عا كوشديدا نه أن نياز داشتند به مسكين و 
يتيم و اسير دادند» بدون اين كه هيج انتظار ياداش و تشكرى داشته باشند؛ «وَ يُطْعِمُونَ الطعامَ عَلَى َيه مشكيناً وَ تتيماً وَ اسيراً* 


الما تدك لوه الله لالرية وتكع جزاء و الأشكور 1 


روايات فراوانى از طرق شيعه و سنى» حكايت از اين دارد كه آيات 8 و 4 سوره «دهر؛ در فضيلت اهلبيت عليهم السلام نازل 


شده است. اامرحوم علامه امينى)» در «الغدير) ” نفر از علماى معروف 


اهل سنت را نام مى برد كه اين حديث را در كتابهاى خود آورده اند (با ذكر نام كتاب و صفحه آن). 5" 


بنابراين حديث مزبور در ميان اهل سنت مشهورهء بلكه متواتر است و علماى شيعه اتفاق نظر دارند كه همه سوره «دهر) يا بخش 
قابل ملاحظه اى از آيات آنء درباره 


()- حشر» 8 
-)١(‏ فى ظلال؛ جلد 7 (ذيل آيه). 
()- دهر» مو . 


(©)- الغديرء جلد ”07 صفحه /١ا١٠١‏ به بعد. احقاق الحق. جلد ”. صفحه /ام١‏ ثا ١ل/ا١ا‏ (در اين كتاب حديث مزبيور از 8” نفر از 


دانشمندان اهل سنت با بيان مأخذ حديث ذكر شده است). 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ا.ءع 
| هلبيت ييامبر صلى الله عليه و آله (على» فاطمه زهراء حسن و حسين عليهم السلام) نازل شده است. 


دقت در آيات سوره «دهرا نشان مى دهد كه خداوند جككونه ازاين سخاوتمندان ايثاركر مدح و ستايش كرده و عمل آنها را 
ستوده و بالا-ترين ياداش را براى آنها قرار داده است. در يكك جااز آنها به عنوان «ابرار» ودر جاى ديكر از آنها به عنوان «عباد 
الله (يثد كان خاضن تدا ناد كرده اسظه» 


*#** در سؤمين آيه» تشويق بى نظيرى نسبت به انفاق كنند كان سخاوتمند ديده مى شود. با تعابيرى كه در آيات انفاق بى نظير 
استء مى فرمايد: «كسانى كه اموال خود را در راه خدا انفاق مى كنندء همانند بذرى است كه هفت خوشه بروياند ودر هر 
خوشه نيز يكك صد دانه باشد و خداوند آن را براى هر كسى بخواهد (و شايسته بداند) دو يا جند برابر مى كند و خداوند توانا 


و داناست؛ مَكلَ الّذِينَ يُنَفِقُونَ اموالّهُم فى سَبيل الله كمثل عَم انبيَتْ سَتِعْ سَنابلَ فى كل 


سُنْيْلهِ مه حَّهِ وَ اللهُ يُضاعِف لِمَنْ يَساءٌ وَ الله واسمٌ عليمٌ). ١١‏ 


روح و جان انفاق كنندكان نيكوكار صورت مى كيرد. اموال آنها براثر انفاق جندين برابر شده و خودشان نيز در يرتو 
سخاوتء مدارج كمال را به سرعت مى بيمايند و حتى كام هاى كوجكك در اين راه آثار عظيم دارد. 


به اين ترتيب انفاق علاوه بر اينكه مايه رشد بشرى استء مايه رشد و تكامل اخلاقى و معنوى خود انسان نيز هست. 


در روايت آمده است كه امام سعجاد عليه السلام» هر كاه كه جيزى به سائلى مى بخشيد. دست سائل را نيز مى بوسيد؛ عده اى 
علت اين كار را از حضرت جويا شدند. حضرت عليه السلام در جواب فرمودند: الِانّها تَقَمُ فى يَدِاللِ قبل يَدِ العَبدِ؛ اين به خاطر 


آن است كه (اين بخشش) بيبش از آن كه به دست بنده قرار كيرد» به دست خدا مى رسد). (7) 
-)١(‏ بقر .58١‏ 

(0)- بحار الانوار.» جلد 297 صفحه 8 . 

اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ؟ا.ع 


در جهارمين آيه» ضمن اشاره به نكته مهمى درباره انفاق» آمده است: «كسانى كه اموال خود را در شب و روزء ينهان و 
آشكار انفاق مى كنند» ياداششان نزد برورد كارشان است؛ نه ترسى بر آنهاست و نه غمككين مى شوند؛ الْذينَ يُنَفِقَونَ اموالّهُم 


بالليل وَ النّهار سِرَاً و عَلانِيه فَلَّهُم ارُهُم عِندَ رَبّهم وَ لاحوف عَلَيِهِم وَ لاهُم يَحْرَنُونَا. 1» 


بنابراين «سخاوت» و «انفاق» در راه خدا به هر شكل و صورتى كه باشد» محبوب و يسنديده استء از سوى ديكر «انفاق» ترس 


از 


عذاب الهى را برطرف ساخته و حزن واندوه را مى زدايد. افراد انفاق كر و بخشنده خوف و وحشتى از آينده ندارند؛ زيراء 
خداوند زندكى آنها را تضمين كرده اسث و به خاطر از دست دادن بخشى از اموالشان اندوهكين نمى شوند؛ زيرا مى دانند» 


آنجه از فضل يرورد كار به آنها داده مى شود. بيشتر از آن است كه از دست داده اند. 


*** در ينجمين آيه باز با تعبير تازه اى در زمينه انفاق مى فرمايد «ه ركز به (حقيقت) بك وكازق تمن "ريد مكر ان كاز 


آنجه دوست مى داريد (در راه خدا) انفاق كنيد و آنجه انفاق مى كنيد» خداوند از آن ا روا الب حَنَّى تفقوا 


و ود وها تتر ارون قورع وله على 110 


در ادبيات عرب «برّ) به معنى نيك وكارى توأم با توجه واز روى قصد و اختيار است و اين نشانه شخصيت و روحانيت انسان مى 
باشد. جالب اين كه «يرّ) در آيه به طور مطلق ذكر شده و نشان مى دهد تا سخاوت و انفاق نباشد., انسان ه ركز به حقيقت 
نيك وكارى نمى رسد. كرجه بعضى از مفسران واه «يرّ) را به معنى «بهشت» و بعضى به معنى «تقوا» و بعضى به معنى «ياداش 
نيكك» كرفته اند؛ ولى ظاهر اين است كه مفهوم «برّا وسيع بوده و شامل همه اينها نيز مى شود. 


*#** در ششمين آيهء انفاق را ضمن اين كه يكى از اركان مهم تقوا ذكر كرده- تقوايى كه 


()- بقره. عا 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: ممع 


بل حكمنه هد فت البى و مسطراف قر [نن؟ بستحن قركا ند وهر كاراق كسان همعد كا كنا ددغمية دار قد شان يعدا و 


جهان ماوراء طبيعت) و نماز را بريا مى دارند واز نعمتهايى 


كه بر آنها روزى داده ايمء انفاق مى كنند؛ الْذينَ يوْمِنوّنَ بالعَيب وَ يُقيمُونَ الصّلاة وَ مِمَا رَزقْناهُم يُنفقون». 01١‏ 


با توجه به اينكه «ينفقون» به صورت فعل مضارع ذكر شده. مفهومش اين است كه آنها انفاق مواهب الهى را به طور مستمر 


انجام مى دهند و اين نشانه سخاوتمندى آنهاست كه در نهادشان ريشه دوانده و به صورت يكك صفت برجسته درآ مده است. 


تعبير به «ممّرا رَرَقنَاهُم) (از آنجه به آنان روزى داده ايم) اشاره به نكته لطيفى مى كند و آن اين كه آنها مى دانند كه همه 
اموال» مواهب الهى است؟ بنابراين» دليلى ندارد كه از انفاق بخشى از آن در راه بند كان نياز مند خداء «بخل» بورزند. در ضمن 
روشن است كه «انفاق» منحصر به زكات نيستء بلكه معنى كسترده اى دارد كه هم صدقات واجب و هم مستحب را شامل مى 


سو د. 


*** در هفتمين و آخرين آيه» ضمن دادن دستور به رعايت اعتدال در بذل و بخشش و دورى از افراط و تفريط و نشان دادن 
تصويرى از صفت سخاوت كه حد وسط در ميان «بخل» و «اسراف» استء مى فرمايد: «دستت را بر كردنت زنجير مكن (و 
تركف انقانن و متسس متها ) :ارقو سد 0 | نور كفا 1و لوذه واف و فلن ميقو )حنادا سرود سور ونه قرار كرف اذ 
كان فروهاقن» ول تقد يدك فخلو له الى عتشكن :و لأعقطها كل اققط موقد ملويا سور لانن ايده ريق روشق يزاين 


سخاوت است. 
امام صادق عليه السلام در حديث معروفى اين مطلب را ضمن مثال روشنى بيان داشته اند: 


«مشتى خاكك را از زمين برداشت و محكم در دست كرفت فرمودند: اين بخل است» سيس مشت ديككرى برداشت و دست را 


جنان كشود كه تمام خاكهاء روى زمين ريخت» سيس فرمودند: اين اسراف است؛ مرتبه سوم» مشتى خاكك برداشت و كف 
دست را رو به آسمان كرد 


0 
اساسا 3 
اخلاق در قرآن» ج 2 ص: ع.ع 


واسةةرا كشوت مقتدارى از خاكيااز لابه لأى اتكشتان و اطراق: دسعتان قرو ريفكت ومقدارئ باقى ماند» حضرت عليه 


السلام فرمودند: اين حد اعتدال است (و حقيقت سخاوت همين است)). )١١(‏ 


در آيه مورد بحث از «بخل) تعبير به «زنجير شدن بر كردن» شده است و از اسراف به كشودن دستء آن جنان كه كارى از آن 


ساخته نباشد و هر دو را مورد سرزنش قرار كرفتن و از كار باز ماندن (ملوما محسورا) ذكر مى كند. 


*** از مجموع آيات مختلفى كه به نحوى به مسئله سخاوت و انفاق و بذل و بخشش ارتباط دارد- كه بخشى از آن رادر بالا 
تفسير كرديم- به خوبى عظمت وو اهميّت و ارزش والاى اين صفت برجسته انسانى ظاهر مى شود؛ نه تنها باعث نظم و سعادت 
جوامع انسانى و مبارزه با فقر و محروميتى كه سرجشمه انواع نابسامانى ها و كناهان استء مى شود بلكه در تكامل معنوى و 


روحى انسان نيز نقش بسيار مهمى دارد. 
سخاوت در منايع حديث 


در روايات اسلامى تعبيرات بسيار والا-يى درباره «جود) و«سخا» ديده مى شود كه در نوع خود كم نظير است. روايات زير 
نمونه هايى است كه از ميان احاديث فراوانى كلجين شده است: 


-١‏ در حديثى از ييغمبر اكرم على الل غليه.و آله بده اب والقيفاة خلى الله الاحْظَمٌ ١7)؛‏ سخاوتء اخلاق بزركك الهى 


است)». 


در واقع تمام سخاوتها در وجود ذى جود يرورد كار متجلى است» زيرا هر جه داريم از اوست. 


نعمتهاى كونا كون. زمين و آسمان» حيات وجود ماء همه از اوست و هرجا 


.١18/ تفسير نور الثقلين» جلد "'» صفحه‎ -)١( 
.10978 كنز العمالء جلد 5» صفحه /”:”, حديث‎ -)0( 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: مم‎ 


سخاوتى است از سخاوت او سرجشمه كرفته است؛ زيرا اكر او مواهبى به ما نمى بخشيدء ما توان بخشش را نداشتيم؛ حتّى 


”- امام صادق عليه السلام مى فرمايند: «السَحاءٌ مِن اخْلَاقٍ الْانَْاءِ وَ هُوَ عِمَادٌ الَائْمَانِ و لاتكونٌ المُوْمِنٌ الا سخا وَ لايكونٌ سَخيا 
الَا ذو يَقين وَ هَمّهُ عَالِيٌَ ِانَّ السَحاءٌ شّعَاحٌ تُوراليَقين» وَ مَنْ عَرَفَ ما قَصَدَّ هانّ عَلئِهِ ما بَذََّّه سخاوت از اخلاق انبيا است و ستون 
ايمان است و هيج فرد با ايمانى وجود ندارد؛ مككر اين كه با سخاوت است و هيج سخاوتمندى وجود ندارد» مككر اين كه داراى 
يقين و همّت عاليه است؛ زيرا سخاوت» شعاع نور يقين است و آن كس كه بداند جه جيزى را قصد كرده. آنجه را كه بذل 
نموده در نظر او كم اهميت است)». )١١‏ 

ازذانة. لحادوة امسنقاد د نوف كد ادن محقك ؤالة بعد اذ اكه نا كن اليس “كه يدا اوت انريف ده وغدوره اقنباء ثقاته اجات ف 
“- در حديث ديككرى از امير مؤمنان عليه السلام آمده است: «تَحْدٌَ بالشخاء وَ الْوَرَع قَهُما حلي الايمانٍ وَ اشْرَفٌ تَلالك؛ به 
سخاوت و ورع» خود را بياراى كه اين دو آرايش ايمان و برترين صفات توست»). (؟) 


اين تعبير نشان مى دهد كه اين صفت رااز برترين صفات مؤمن به حساب آورده است. 


*- در حديث ديككرى از همان امام بزركوار آمده است: «السَخاءٌ تَّمَرَهُ العفّل و 


القَناعَهُ يُرهانٌُ التبل؛ِ سخاوت ميوه درخت عقل و خرد و قناعت دليل بر نجابت است). *) 


آنها كه در بخشش به ديكران «بخل» مى ورزندء اموال زيادى را فراهم كرده و مى كذارند و مى روندء در حقيقت اين كونه 
افراد عاقل نيستند؛ زيراء زحمت بر دوش آنها بوده» بدون آن كه از اموالشان بهره مادى يا معنوى ببرند. كدام عاقلى جنين 


ه- در تعبير ديكرى از آن حضرت عليه السلام در مورد اهمّيّت «سخاوت» به نكته لطيف 


.١17 بحار الانوار» جلد /9» صفحه 00" حديث‎ -)١( 
60١١ غرر الحكمء حديث‎ -)( 
.7١88 غرر الحكمء حديث‎ -)( 
5١8 اخلاق در قرآن؛ ج ؟» ص:‎ 


ديكرئ اشاره من فرما كن غطوًا مَعايبكم بِالسَحاءٍ قَانَّهُ مرمْرُ العُيوب؛ عيوب خويش رابا سخاوت يبوشانيد؛ زيرا سخاوت 


يوشاننده عيبهاست». )١١(‏ 


صدق اين كلادم مولى با تجربه به خوبى ثابت مى شود؛ اشخاصى را مى بينيم كه عيوب كوناكونى دارند» ولى جون 


سخاوتمندند همه مردم به ديده احترام به آنها مى نككرند. 


#- باز در تعبيرى ديكر از همان امام همام عليه السلام آمده است: «السّحاءٌ يَمِحصٌ الذَنُوبٍ وَ يَجْلْبُ مَحَبَهَ الْقَلُوب؛ سخاوت» 


كناهان را ياكك مى كند و دل ها را به سوى سخاوت كننده فرا مى خواند). 07١‏ 
انق تعين نشات ف ' ده كد وستحاوة) كقارة بارى: ال كناهاق افدث] 


'- مولى الموحد.دين على عليه السلام درباره تأثير عميق محتبت در جلب قلبها مى فرمايند: «مَا اس ِتَجْلبِتِ المَحَبَهُ بمثل السّخاء وَ 


الرَفْقَ وَ حَسْنٌ الْخَلقِ؛ هيج جيزى مانند سخاوت و مدارا كردن و حسن خلق» جلب محبت نمى كند). 0 


وول هارا سلج اللعله و الفدراقم تارمو فقوي شل ور القكى دري وو الله فركك و اناسل قري و اله ونيقار جيك 


نزديكك به خداء نزديكك به مردم و نزديكك به بهشت است.) ©" 


- 


در حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام آمده است: شان سَحخيٌ مَوْمَقٌ فى الذَنُوبٍ احبٌ الى الله عَروجلٌ مِنْ شيخ عَابدٍ 


تخيل؛ جوان سخاوتمند آلوده به كناه نزد خدا محبويتر از بيرمرد عابد بخيل است). )6 


به يقين اين «سخاوت» سبب امدادهاى الهى مى شود و سرانجام آن جوان آلوده را نجات مى دهدء ولى آن بير عابد بخيل به 
خاطر بخلش در كناه فرو خواهد رفت. 


٠-اين‏ بحث را با حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به عنوان حسن ختام يايان مى دهيم: 


الكاداغرة ذتي القيم ان اللكه اخد زو كلجا عتنه إن كنادو نه 3 نكا وقوه عرق انر كتيفةاوي | شر ؤماة لقره اود 


دست اورامى كيرد (و نجاتش مى دهد)). «2) 


(١)-غرر‏ الحكمء حديث .866٠‏ 

()-غرر الحكمء حديث 778 1. 

(*)- غرر الحكم» حديث .482١‏ 

(ع)- بحار الانوار» جلد 0/١‏ صفحه 508 

(0)- بحار الانوار» جلد 0/١‏ صفحه 017" 

(9)- كنز العمّال» جلد 8 صفحه 947" حديث .1871١17‏ 
اخلاق در قرآن؛ ج ؟» ص: 5017 


از مجموع احاديث بالاء ارزش و اهمّئّت فوق العاده «سخاوت» در كلام ييشوايان اسلام مشخص مى شود و نشان مى دهد كه 


كمتر فضيلتى با آن برابرى مى كند. 


-١‏ آثار مثبت «سخاوت» در ؤند كن فض و اجتشاعى انسان كه با تجربه ثابت شده و يادر احاديث اسلامى به آن اشاره 


كرديده استء بسيار زياد استء به عنوان نمونه: 


از روايات متعددى استفاده مى شود و تجربيات روزانه نيز آن را تأييد مى كند كه «سخاوت» محبّت دوست و دشمن را جلب 


مى كندء بر عدد دوستان مى افزايد واز دشمنان مى كاهد. 


- «سخاوت» در عين اين كه 


تثرة در عق امعد عق وخر ساقس افزابة غنا .من كريد ذلك ندارة كد اسان ا وحمت زباذ اموال فراواق 


تهتته كند و آن را براى بازماند كان بكذارد و خودش به وسيله آن» جلب ثواب و كسب آبرو نكند. 
از سوى ديككر «سخاوت»» كروهى از انديشمندان را كرد انسان جمع مى كند و آنها مى توانند بر فكر و عقل و دانش او 


؟- «سخاوت؛ فاصله طبقاتى جامعه را كم مى كند و از اين طريق ناهنجاريهاى ناشى از فاصله طبقاتى را از بين مى برد و يا 


طريق ييوندهاى اجتماعى را محكم مى سازد. 


ه- «سخاوت» مدافعان انسان را زياد مى كند و آبروى او را محفوظ مى دارد و دشمنان و بدخواهان را عقب مى راند؛ امير 


مؤمنان عليه السلام دراين باره مى فرمايند: «الْيجود 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: 5١0/8‏ 
خارسّ الاغرّاض؛ جود و بخشش آبروى انسان را حفظ مى كند). )١١‏ 


م- جود و «سخاوت»». آثار معنوى فوق العاده اى نيز دارد؛ به همين دليل از صفات انبيا شمرده شده وهمان كونه كه در 
روايات كذشته خوانديم» شعاع نور «يقين» است؛ حتى اككر اين فضيلت در افراد بى ايمان باشدء به حال آنها مفيد و سودمند 


است. 


دل نجه رت اده ابي كه نه ولد متعال به : ت موسى عليه /١‏ لام وحى نمود: «لاتقثل السَامِرِىٌ فَانَهُ سَ حي ؟ سامرى رابه 


قتل مرسانء زيرا او مرد سخاوتمندى است»). )”١‏ 


درست اشك كةسامرق# مشا ماه عظيقق در تى اشترائيل شد و امن يت برسي زاذنهيان اتا جايه تياد دن انمينا نبز 


انوا عسي د لتو ارت كدر ان 


كه شايد مركك بر آن زندكى» ترجيح داشت؛ ولى با اين همه به حضرت موسى عليه السلام وحى رسيد كه خون او را به خاطر 


از رسول خدا عليه السلام نقل شده است كه به فرزند حاتم طائى به نام «عَدَىّْ) فرمود: «ذفع عَن اك العَذاتٌ السَّدِيدٌ لس خاء 


نَفْسِهِ؛ عذاب شديد از يدرت به خاطر سخاوتش برداشته شد). 9" 


در ذيل همين حديث؛ آمده است كه بيامبر صلى الله عليه و آله دستور داد» كروهى از جنايتكاران يكى از جنككّها را به قتل 
بوشاشدة ولن يكن ال نينا را اسكننا كرة, ازمر عقن كرقو كنية: إبااين كه كنادها يكن استه حرا فر اذ فيان آن 
جمعيت جدا كردى؟) حضرت صلى الله عليه و آله فرمودند: «خداوند به من وحى فرستاد كه تو سخاوتمند قوم خود هستى و 


من نبايد تو را به قتل برسانم). 


از رسول خدا صلى الله عليه و آله نقل شده است: «شخص سخى را اهل آسمانها دوست دارند و اهل 


(١)-غرر‏ الحكم؛ حديث 77. 

.6١ اصول كافىء جلد ع. صفحه‎ -)١( 

()- بحار الانوار» جلد 298» صفحه 08" 

اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 509 

زمين هم دوست دارند ... در حالى كه بخيل را اهل آسمانها و زمين دشمن دارند). )١١‏ 
محدوده سخاوت 


«سخاوت» مانند تمام صفات و كارهاى نيككء مقدار و اندازه اى دارد كه اككر در مسير افراط قرار كيرد» نيتجه منفى خواهد 


داشت. همجنين «سخاوت» نبايد لطمه به آبرو و حيثيت و زندكى كسانى كه به انسان وابسته اند» زند. 


«سخاوت» بايد 


در اموال حلال باشدء نه اموالى كه از راه هاى حرام و يا ظلم و ستم به دست آمده است؟ مانئدك» «سخاوت» سيارى از سلاطين 


ظالم و ستمكر. 


هم جنين «سخاوت» نبايد در اموال مربوط به بيت المال باشد؛ زيرا اموال بيت المال» حساب و كتاب مخصوص به خود دارد 
كه بايد به دقت رعايت كردد. 


راه هاى كسب سخاوت 
اين فضيلت اخلاقى مانند ساير فضايل» با تعليم و تربيت و انديشه و تفكر و تمرين و ممارست حاصل مى شود. 


توجه به اين حقيقت كه اين اموال و ثروتهاء امانتهاى الهى در دست ماست و هيج كدام دوام و بقايى نداردء انسان را وا مى 
دارد با بذل و بخششء أن را در صندوق امانت الهى» براى روزى كه دستها خالى استء ذخيره كند. همجنين دقت در آثار و 
بركات و ييامدهاى مهمى كه براى «سخاوت» در مطالب قبل ذ كر شد» مشوّق مؤثرى در امر «سخاوت)» است. 


مطالعه تاريخ زندكى سخاوتمندان و بخيلان و مقايسه آن دو با يكديكر و احترام و آبرو و شخصيتى كه كروه اول داشتند و 


ذلّت و بدنامى كه دامن كير كروه دوّم بوده است نيز در ايجاد اين «سخاوت اخلاقى» بسيار مؤثر است. 


اينها جنبه هاى تعليماتى اين مسثئله است؛ اما از نظر عملى» هر قدر تمرين و ممارست بيشترى در اين زمينه شود» توفيق زيادترى 
در به دست آوردن اين فضيلت اخلاقى حاصل مى كردد؛ زيرا تكرار اعمال سخاوتمندانه و بذل و بخشش. هر جند از راه 


فصييل 


.107 صفحه‎ 2١0 وسايل الشّيعهء جلد‎ -)١( 
ع٠ اخلاق در قرآن» ج 0 ص:‎ 


بر نفس خويش باشدء به تدريج به صورت عادت و سيس مبدّل به حالت» و سرانجام به يك ملكه اخلااقى مبدل خواهد 


كرديد. 


در 


ضمنء تربيت يدر و مادر و معلّسم واستاد در اين زمينه؛» بسيار مؤثر است. اكر آنها كودكان رااز آغاز عمر به «جودا و 


«سخاوت» عادت دهندء اين ملكه. به آسانى در وجود آنها ريشه مى دواند و در بز ركى جزء زند كن آنان.مى شود 


در حالاءت «صاحب بن عدّاد؛ آمده است كه در كودكى هنككامى كه مى خواست براى فراكرفتن درس دينى به مسجد برود» 
هميشه مادرش يكك دينار و يكك درهم به او مى داد و مى كفت: «اين را به اولين فقيرى بده كه در مسير راه خود مى بينى). 
كم كم اين خصلت در وجودش ريشه دار شد تا اين كه در بزركى جنان بذل و بخششى مى كرد كه همه به او آفرين مى 
كفتند. اكر كسى بعد از ظهر ماه مباركك رمضان به خانه اش مى آمد» سخاوتش مانع از آن مى شد كه كسى بدون خوردن 
افطار از خانه او بيرون رود. هر روز حدٌ اقل هزار نفر بر سر سفره او افطار مى كردند و بذل و بخشش او در ماه رمضان به 
اندازه تمام ماههاى سال بود. )١١‏ 


از شككفتيهاى ديكر زندكى او جنين نقل مى كنند: «روزى نوشابه براى او آوردند» يكى از نزديكانش نسبت به آن نوشابه سوء 
ظن ييدا كرد و كفت: از اين نوشابه ننوش؛ زيرا مسموم است» خدمتكارى كه آن قدح را آورده بودء همجنان ايستاده بود. 
«صاحب بن عباد) به شخصى كه ادعاى مسموم بودن آن را مى كرد كفت: به جه دليل مى كويى كه اين مسموم است؟ 
كفت: بهترين راه اين است كه كسى كه اين قدح را آورده و به دست تو داده» مورد آزمايش قرار كيرد واز آن بنوشد. 
«صاحب» كفت: 


من به اين كار راضى نيستم» آن شخص كفت: به وسيله يكك مرغ خانكى آزمايش كن. «صاحب» كفت: كشتن حيوان به اين 


صورت نيز جايز نيست» سيس دستور داد: قدح آب را وازكون كردند و آب را ريختند و به خدمتكار كفت: 


برو و ديكر در خانه من قدم مككذار؛ ولى با اين حال دستور داد: حقوق او را به طور كامل بيردازند. سبس كفت: هركز نبايد 


يقين را با شكك از بين برد و مجازات به وسيله قطع حقوق» 


-)١(‏ سفينه البحار» ماده صحب. 

اخلاق در قرآن؛ ج 7. ص: 51١‏ 

دليل بر يستى است»). )١١‏ 

اين بحث را با جند حديث و سخنانى از بعضى از بزركان يايان مى دهيم: 

بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايند: «الِجَنّهٌ دَارُالاشخياء؛ بهشت خانه سخاوتمندان است). )7١‏ 


امام صادق عليه السلام مى فرمايند كه خداوند فرمود: «انّى جَوادٌ كريمٌ لابجَاورُنى لَنِيمٌ؛ من بخشنده با سخاوتم افراد يست و 


بخيل نمى توانند در جوار من (در بهشت) جاى بكيرتد: لول 


در حديث ديكرى از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله مده است: «طعامٌ الجواد دَواءٌ وَ طعام التبخيل داء؛ طعام سخاوتمند» 
دواست و طعام بخيلء» درد و بيمارى است). 59) 


يكى از عارفان به نام «ابن سمماك «8)) مى كويد: اعَجِيبِتٌ لِمَن يَشْتَرىَ المَعاليكق بماله وَ لايَشْتَرى الاحرارٌ بمعروفه؛ در شكفتم! 
كنات كيرد كان رابا مال خود خريدارى مى كنند؛ ولى آزاده ها را با احسان و نيكىء, دربند محّت خود در نمى آورند). 
22 


به عربى كفتند: آفا و بزركك شما كيست؟ كفت: «من اعتمل ش ثْمَنَا وَ اعطظى سَائَلنًا و اغضى جاهِلنا؛ كسى كه بد كوبى هائ:ما 
را تحمل كند و به نيازمندان ببخشد و از اعمال جاهلان جشم يوشى كند). 


»)37 


(1كينقكه التحار ماده عريحب: 

د البحعه اليقاتة صلد # فقي 2# 
(#ادد ساق هد ركد ضر غ2 

(6)- همان مدركك. صفحه .2١‏ 


(0)- «ابن سمماك» در قرن دوم هجرى در دوران حكومت هارون الرشيد زندكَى مى كرد و در سال 167ه. ق. در كوفه در 
كدشت (سفينه البحار» ماده سمكة). 


مرحوم محدّث قمى در سفينه البحار در شرح حال «ابن سماككث»» او را مردى خوش بيان و صاحب مواعظ و اندرزها مى شمرد 
واز«ابن ابى الحديد» نقل مى كند كه او روزى وارد بر هارون شد؛ هنككامى كه جشم هارون به او افتاد» كفت: مرا موعظه 
كنء (هارون در همين موقع تقاضاى آب كرد). ابن سمّاك اشاره به آب كرد و كفت: تو را به خدا سوكند مى دهم! اكر يكك 
بيمارى داشته باشى كه نتوانى آب بنوشى» جه مى كنى؟ كفت: حاضرم نيمى از تمام ملكك و حكومتم را بدهم تا اين بيمارى 
برطرف شود؛ سيس به او كفت: بنوش. هارون آب را نوشيد. «ابن سماك» دوباره كفت: تو را به خدا سوكند مى دهم! اكر 


اين آب را كه نوشيدى از تو دفع نشود» جه مى كنى؟ كفت: حاضرم نيمى ديكر از حكومتم را براى حل اين مشكل بدهم. ابن 
سمئاك كفت: حكومتى كه نيمى از آن فداى نوشيدن آب و نيمى فداى خارج شدن آن شود جيزى نيست كه مردم براى آن 
يجنكنل: 


(8)- همان مد ركك. صفحه 20. 
(0)- همان مدركك. 
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عجله و شتاب 


صبر و بردبارى 


اشازه 


براى هر كار مقدماتى است كه اكر فرهم نككردد» اقدام به آن كار بى نتيجه خواهد ماند واكر فراهم كردد و اقدام نشود و 


فرصتها از دست برود؛ باز هم بى نتيجه خواهد ماند. افراد هوشيار و مدير 


و مدبّر كسانى هستند كه با صبر و حوصله در انتظار فراهم شدن مقدّمات مى باشند كه بعد از فراهم شدنء بدون درنكك اقدام 


به انجام كار مى كنند و تا رسيدن به مقصود از ياى نمى نشينند. 


به همين دليل «عجله و شتاب» به معنى اقدام كردن به كارهاء قبل از اين كه زمينه ها و مقدمات لازم آن كار فراهم شودء از 
صفات رذيله شمرده شده و «صبر) و بردبارى كه نقطه مقابل آن است از فضايل اخلاقى بشمار مى آيد. (البته «صبر) شاخه هاى 


ديكرى نيز دارد كه به موقع به آن اشاره خواهد شد.) 


خسارات عظيمى كه از ناحيه شتابزد كى بى مورد؛ دامن افراد يا اجتماع را مى كيرد» بيش از آن است كه به حساب آيد. قرآن 
مجيد به عنوان يكك برنامه جامع زند كى» همه انسان ها را به «صبر) و بردبارى و يرهيز از «عجله و شتاب» دعوت مى كند و با 


اشاره به 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: لع 
داستاتهاى اننبا وس ركذشت رهيراق يزركك جامعه انسائى» زياتهاى عتجله و ثمرات شيرين:"صبر:و بردبارئ زا اشكان م كند. 


باااين اشاره به سراغ قرآن مجيد مى رويم و با بيان سر كذشت ييامبران يبشين كه اين مسئله در زند كى آنها نقش مؤثرى داشته 


0 - 


- قَالَ لَهُ مُوسى هل اتََّعُك عَلَى ان تُعَلَمَن مِمّا عُلفْتٌ رُشداً» قَالَ انك لَنْ تُستطيع مَعِى صَبرأ* وَ كيفٌ تَصبرٌ عَلَى مَا لّم تحط به 
براه قَالَ سَتَجِدّنى انْ شآء اللّهُ صابراً ولا اعصى لكك أمرأً (سوره كهنء آيات 28 تا 4ع) 


-١‏ و هَل ناك نَأ الحَضم اذ تَسوُوُو المخراكت ».و عق :داو الما فتثاة فاشتففة زئة وخر واكعا و اناك (سوره عن :اياك الا 


تا )0 


َِ 
ع : 0 
ان قد 


6- فاضير كم كك وَلا- تكن كصاحب العُووتٍ اذ نادى وم وَ مَكظومٌ* لَولا تداركةٌ نِعْمَهُ مِنْ رَيهِ لت بالعرآء وَ هُوَ 


مَذْمُوٌ* فَأَجْتَبَاهُ رَبهُ فَجَعَلَهُ مِنَ الصَّالِحِينَ (سوره قلمء آيات 88 تا )2٠‏ 

وَ لاتَعجلُ بالقّرآنِ من قَئل ان يُقضى اليك وَحُ وَقُل رب زدْنِى عِلْماً (سوره طد آيه )1١‏ 
- حِقَ الانسانٌ من عَجَلٍ سَأوْربكم آياتى قلا تُستَعلُونَ (سوره انبياء» آيه /ا") 
#- وَ يَدْحٌ الأنسانٌ بالسّرٌ دُعآنَهُ بِالْحَيِر وَ كان الأنيان عقر اا (سووه أغرات بد 


- وَ يش تغجلوئك بِالسيئَهِ قبل الحَسَّهِ وَ قَدُ خَلْتْ مِن قَيِلِهِمُ الْمَعْلاتٌ وَ ان رَبك لذو مُغْفِرَهٍ لِلنْاس عَلى ظلمهم وَانْ رَبك لَشَّدِيدٌ 


العقاب (سوره رعدء آيه 2( 


8-وَ لو يُعجل الله لاس الغو ان يَعْجَالَهُم بسالخير لَعَفْدى اليهم اجَلَهُم قَنَذَّرُ الْذينَ لايَرجُونَ لقاتنا فى طغيانهم يَعْمَهُونَ (سوره 


ااا 0 و 


يهُلَكك ان الَو ا 0 احقاف» آيه ع) 
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نر جمه 


-١‏ حضرت موسى عليه السلام به او كفت: «آيا از تو يبروى كنم تا از آنجه به تو تعليم داده شده و مايه رشد و صلاح استء به 
من بياموزى؟)- كفت: «تو ه ركز نمى توانى دم فرعران جدى كه ارموزش كاه 


نيستى» شكيبا باشى؟!)- حضرت موسى عليه السلام كفت: «به خواست خدا مرا شكيبا خواهى يافت و در هيج كارى 


با فرمان تو مخالفت نخواهم كرد!). 


؟- آيا داستان شاكيان» هنكامى كه از محراب (داود) بالا رفتند» به تو رسيده است؟!- در آن هنكام كه (بى مقدمه) براو وارد 
شدند و اواز ديدن آنها وحشت كرد كفتند: «نترسء دو نفر شاكى هستيم كه يكى از ما بر ديكرى ستم كردهء اكنون در ميان 
ما به حق داورى كن و ستم روا مدار و ما را به راه راست هدايت كن!- اين برادر من استء او نود و نه ميش دارد و من يكى 
بيش ندارم! اما او اصرار دارد كه اين يكى را هم به من واكذار كن و در سخن بر من غلبه كرده است!)- (داود) كفت: «مسلماً 
او با درخواست يكك ميش تو براى افزودن آن به ميشهايش»ء بر تو ستم نموده و بسيارى از شريكان (و دوستان) به يكديكر ستم 
مين كقاة مكر كنساق كدايجان آورده واعمال صالح انجام داده اند؛ اما عدّه آنان كم است!» داوود دانست كه ما او را (با اين 
ماجرا) آزموده ايمء از اين رو از يرورد كارش طلب آمرزش نموده و به سجده افتاده و توبه كرد. 

*- اكنون كه جنين است صبر كن و منتظر فرمان يرورد كارت باش و مانند صاحب ماهى (يونس) مباش (كه در تقاضاى 
مجازات قومش عجله كرد و كرفتار مجازات ترك اولى شد) در آن زمان كه با نهايت اندوه خدا را خواند- واكر رحمت 
خداوند به ياريش نيامده بود (از شكم ماهى) بيرون افكنده مى شدء در حالى كه نكوهيده بود!- ولى يرورد كارش او را 


بركزيد و از صالحان قرار داد! 


*- ... يس نسبت به (تلاوت) قرآن عجله مكن, بيش از آن 


كه وحى آن براتو تمام شودء و بككُو: «يروردكارا! علم مرا افزون كن!). 

ه- (1آرى) انسان از عجله آفريده شده ولى عجله نكنيد, به زودى آياتم را به شما نشان 

اخلاق در قرآن» ج ؟» ص: 5١‏ 

خواهم داد. 

#- انسان (بر اثر شتابزدكى) بديها را طلب مى كندء آن كونه كه نيكيها را مى طلبد و انسان هميشه عجول بوده است! 


/ا- آنها بيش از حسنه (و رحمت) از تو تقاضاى شتاب در سثيئه (و عذاب) مى كنند؛ با اين كه بيش از آنهاء بلاهاى عبرت 
انكيز نازل شده است! و يرورد كارت نسبت به مردم- با اين كه ظلم مى كنند- داراى مغفرت است؛ (و در عين حال) 


فرورة كاوث داراى عذاب شديد است! 


-اكر همان كونه كه مردم در به دست آوردن «خوبى» ها عجله دارند» خداوند در مجازاتشان شتاب مى كرد (به زودى) 
عمرشان به يايان مى رسيد (و همككى نابود مى شدند)؛ ولى كسانى را كه ايمان به لقاى ما ندارند» به حال خود رها مى كنيم تا 


در طغيانشان س ركّردان شوند! 


8ك نان عى كويتك ذا كر راسك هى كويدة ابن بيرولق اننا كن راهن يوهة؟1) بد ععال كه دين اسكة از اثها روى يكردانو 


-١١‏ يس صبر كن آن كوثه كه بيامبران «اولواالعزم؛ صبر كردند و براى (عذاب) آنان شتاب مكن! هنكامى كه وعده هابى را 
كه به آنها داده فى شودة ببيتتد» احساس مى كنند كه كويى فقط ساعى از بكك روز (در دثيا) توقفق داششد. اين ابلاغي اث 


براى همكان, آيا جز قوم فاسق هلاك مى شوند؟! 
تفسير و جمع بندى 


در نخستين بخش از آيات» سخن از داستان حضرت خضر عليه السلام و حضرت موسى عليه السلام است» 


اليه ق رآ تعيية رد وشعر) كردم كه نها مدعت ]ف رعندا وز عاد نا ده زر كيه أى ارهد كان ماه "اق اباد كر كم الست 
اين داستان را همه خوانند كان كم و بيش شنيده اند. آنجه در اينجا براى ما اهمَيِت 
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دارد» اين است كه حضرت موسى عليه السلام در يكك مأموريت ويزه اىء به دنبال فراكيرى بخشى از علوم» نزد حضرت خضر 
عليه السلام آمد؛ علومى كه با آنجه تا آن روز از طريق وحى دريافته بود» متفاوت بود. علومى كه مربوط به اسرار و حقايق 
مخفى جهان و زندكى انسان ها بود كه بايد بيامبر اولواالعزمى همانند حضرت موسى عليه السلام لااقل بخشى از آن را 
فرا كيرد تا ديد كاهايش در مسايل انسانى و اجتماعى كمى شفاف تر كردد. 


حضرت خضر در برابر درخواست حضرت موسى عليه السلام كفت: كه تو صبر و تحمل در برابر كارهاى من ندارى؛ زيرا از 
عمق قضايا آكاه نيستى؛ ولى حضرت موسى عليه السلام قول داد كه صبر و تحمل و بردبارى را ييشه كند و از عجله و شتاب 
بيرهيزد. حضرت خضر عليه السلام با او شرط كرد كه اكر به دنبال من مى آيى» بايد هر جه را مى بينى» سكوت كنى» هر جند 
ظاهوا كان تدده اى باشد و بدان حكمتى دارد كه من به موقع. تو را از آن آكاه مى كنم. «قَوَجَدا عَبداً من عِبادِنا ...- قَالَ ان 


ا ف عري و ره ا ررد ل 
اتَبَغْتّنى فلاتَشْئلنى عَنْ شى ء عَنَّى احدث لكك مِنْهَ ذكرأ». )١١‏ 


عليه السلام بزو فتن اودر قحل و شان امحصوها 


عجله در قضاوت,ء آن هم در مورد كارهاى مردان بزركك) باز دارد. 


بااين قول و قرارء آنها به راه افتادند و در مسير خود ناجار بودند با كشتى از دريا بككذرند. در ميان دريا حضرت موسى عليه 
آشة ت و زبان به اعتراض كشود و هنككامى كه حضرت خضر عليه السلام بيمان خود را با او يادآور شدء در مقام عذرخواهى 


برآمد. 


باز به راه خود ادامه دادند؛ ناكهان حضرت خضر عليه السلام دست به كار عجيب ترى زد و نوجوانى را كه بر سر راه خود 


زشتى بود كه انجام دادى؟! 


./١ كهف» ث2 تا‎ -)١( 
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حضرت خضر عليه السلام بار ديكرء بيمان خود را يادآور شد. حضرت موسى عليه السلام دندان بر جكر كذاشت و مجدداً در 


مقام عذرخواهى برآمد و كفت: اككر بار سوّم اعتراض كنمء حق دارى از من جدا شوى. 


باز به راه افتادند تا به شهرى رسيدند كه مردمى بسيار «بخيل» داشت و كمترين يذيرايى رااز ميهمانان تازه وارد نكردند؛ ولى 
در بدو نظرء اين كار را ابلهانه مى ديدء بار ديكر در حالى كه تمام عهد و ييمان خود را به فراموشى سيرده بود به خروش آمد 


و زبان به اعتراض كشود. 


در 


اينجا حضرت خضر عليه السلام در حالى كه اسرار هر سه كار خود را براى او شرح مى داد؛ و حقايق جالبى را كه از نظر 
حضرت موسى عليه السلام ينهان بود» برايش بيان مى كرد و حضرت موسى عليه السلام را به جهان تازه اى از اسرار زندكى 
انسان ها وارد مى ساخت. اعلام جدايى كرد و حضرت موسى عليه السلام نيز در حالى كه كوله بارى از معرفت را با خود 
حمل مى كرد با حضرت خضر عليه السلام خداحافظى كرد و وداع كفت. 


حضرت خضر عليه السلام به او كفت: «اكر كشتى را سوراخ كردم, به اين دليل بود كه مى خواستم آن را ظاهراً از كار 
بيندازم؛ زيرا حاكم ستمكارى وجود داشت كه هر كاه كشتى سالمى را مى يافت مصادره مى كرد. من خواستم صاحبان اين 
كشتى كه كروهى بينوا بودند» كشتى خود رااز دست ندهند). 


ديكر اين كه اكر آن نوجوان را كشتمء به خاطر اين بود كه او جوانى بى ايمان و خطرناك و سركش بود كه كم كم يدرو 
سادق خودن برا ناه كقر وحم حرس كشائن. كهدا من عفواسة »ابن عوان هرزه ى»مستر فق ستمكررا ان اهنا بكيرداؤو 
فرزندى با ايمان و مهربان به آنها عطا كند. 


اما تعمير آن ديوار در حال سقوطء به خاطر آن بود كه در زير آنء كنجى متعلق به دو كودكك يتيم بود كه يدر صالح وو با 
ايمانشان براى آنها ذخيره كرده بودء خدا مى خواست آنها به حدٌ رشد برسند و كنج خود را استخراج كنند. من اين كارها را 


از بيش خود نكردم, بلكه همه به فرمان حق بود. )١١‏ 


()- كهف» 2٠0‏ تا 87 
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اكر حضرت موسى عليه السلام در قضاوت خويش عجله نمى كرد به يقين بيشتر از علم و دانش حضرت خضر عليه السلام 


هوه هنذا م شذ4 ولى اعجله و شتاب او سس شد كه بيش أ سه تحوشةةاز آن خرهن دانش برتكيرد. 


*#** در دؤّمين بخش از آيات مورد حك ليخن أن ازموق بر ركك. د ركرى نسبت به يكى :از يباميزان بزركك الهى است كه او 


هم به خاطر شتابزدكى و عجله در قضاوت از سوى خداوند مورد مؤاخذه قرار كرفت. 


داستان اين بود كه روزى دو نفر نزد حضرت داود عليه السلام حضور يافتند كه يكى از آنها از ديكرى شكايت داشت. شاكى 
مى كفت: اين برادر من نود و نه ميش دارد و من يكى بيش ندارم؛ ولى او اصرار دارد كه اين يكى را هم از من بكيرد و در 


سخن نيز بر من غلبه كرده است؛ «انّ هذا اخى لَهُ تسعٌ وَ تِسعُونَ نَعجَهٌ وَلِى نَعْجَةٌ وَاحِدَهٌ فَمَالَ اكفِلنيها وَ عَزَّنى فى الخطاب». )1١‏ 


حضرت داود عليه السلام بيش از آن كه تحقيق بيشترى كندء به داورى مقدماتى نشست و كفت: «به يقين او با درخواست يكك 
ميش تو براى افزودن به ميشهايش به تو ستم كرده است؛ كد طلمك يوان فقفكة الى ماحد غيل 


اينجا بود كه حضرت داود عليه السلام به تركك اولى خود بى برد «و دانست كه ما او را بااين ماجرا امتحان كرديم؛ در مقام 


استغفار برآ مد و به سجده افتاد و توبه كرد؛ ... وَ ظَنَّ داوُودٌ انما فَتَنْاهُ فَاسْتَغْفَرَ رَيَهُ وَََدَ رَاكعاً وَ انات)». ") 


اين ماجرا با تمام شاخ و بر كهايش كه اينجا جاى بحث آن نيست (و در 


تفسير نمونه مشروحاً آورده ايم) باز اين حقيقت را بيان مى كند كه «عجله و شتاب» در كارها مخصوصاً «عجله در قضاوت» و 
داورى مايه سرافكندكى و ايجاد مشكلات در زندكى فردى و اجتماعى است. 


1 
دنا 

()- همان. 
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در سؤمين بخش از آيات» سخن از بيامبر بزركك ديكرى است كه لحظه اى در مسؤوليت عظيم خود سهل انككارى كرد و 


كرفتار تركك اولى كرديد و خداوند او را به خاطر اين كار تحت فشار قرار داد. 


داستان اين است كه حضرت يونس عليه السلام مدت ها همانند يدرى مهربان و دلسوز به تبليغ و هدايت قوم خويش يرداخت؛ 
ولى در برابر منطق حكيمانه اش جيزى جز مغالطه و سفسطه از دشمنان نشنيد. تنها كروه اندكى كه شايد از دو نفر تجاوز نمى 
كرد (يكك عابد و يكك عالم) به او ايمان آوردند. سرانجام از آنها تقريباً مأيوس شد و به بيشنهاد مرد عابد» آنها را نفرين كرد؛ 
نفرين او مستجاب شد و به او وحى آمد كه در فلاسن روز عذاب الهى فرا مى رسدء هنككامى كه زمان عذاب نزديكك شدء 
حضرت يونس عليه السلام بدون آن كه بار ديكر اتمام حيجت كند تا شايد قومش در اين وايسين لحظات به خود آيند و راه 


توبه را ييش كيرند؛ همراه مرد عابد از ميان آنها بيرون رفت؛ ولى مرد عالم در ميان آنها ماند و به ادامه تبليغ يرداخت. 


اين تبليغات همراه با احساس نزديكك شدن لحظات عذابء تحولى بنيادين در روح آن جمعيت ايجاد كرد همراه آن عالم به 


دركاه خدا روى آوردند وبه توبه نشستند و راه ايمان و توحيد بيش كرفتند و خداوند آنها 


را نيز بخشيد؛ ولى حضرت يونس عليه السلام را به خاطر عجله و تركك اولى مورد سرزنش و تحت فشار قرار داد. 


قرآن در اين زمينه خطاب به ييامبر اسلام مى كويد: ١‏ (در تقاضاى عذاب براى امتت» عجله مكن) و مانند صاحب ماهى 
(يونس) نباش (كه در تقاضاى مجازات قومش عجله كرد و خود كرفتار كيفر تركك اولى شد). در آن زمان كه خدا را خواند. 
در حالى كه مملوٌ از اندوه بود واككر رحمت خدا به ياريش نيامده بود (از شكم ماهى) بيرون افكنده مى شدء در حالى كه 
ور نكوهش قرار داشت؛ قاض كم رَبك وَ لا تَكنْ كصاحب اليُحوتٍ اذ نادى وَ هُوَ مَكظومٌ* ولا ان تّدارَكة نعم من رَيَه 
لبد بار وَعْوَمَذئوم. 00 00 


ولى خداوند توبه او را در برابر اين تركك اولى يذيرفت و هنكامى كه از شكم ماهى 


(0)- قلم 58 وفع. 
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بيرون آمدء از هر كناه و تركك اولى ياكك بود. به همين دليل در آيه بعد از آن مى خوانيم: 
«يرورد كارش او را ب ركزيد و از صالحان قرار داد؛ فَاجِتَباهٌ رَبّهُ فجَعَلَهٌ من الصَالِحَينَ». )١١‏ 


كرجه حضرت يونس عليه السلام به قدر كافى و به اندازه لازم اتمام حجت نمودند 3١‏ ولى خداوند از بيامبرش» بيش از اين 


صبر و حوصله و بردبارى مى طلبد؛ از اين رو همين مقدار «عجله و شتاب» را بر او نبخشيد. 


26 جهارمين أيه ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله را از «عجله و شتاب» باز مى دارد و مى فرمايد: «بز ركك و بلند مر تبه است 


خداوندى كه سلطان بر حق است و در مورد قرآن عجله مكنء بيش از آن كه وحى 


آن براتو تمام شودء و بكو برورد كارا! علم مرا افزون كن؛ قَتَعالَى اللَهُ اليك الحَق وَ لاتعيجل بالقرآنٍ مِن قَبلٍ ان يُقضّى اليك 


وَحَيهُ َكَل رَتُ م علماً). لول 
از بعضى آيات ديكر قرآن استفاده مى شود كه ييامبر صلى الله عليه و آله به هنكام نزول وحى؛ شور مخصوصى داشت 


سام امل رزاك بدرسافت وس عله عند كه داونه اووا"انايق كارجا زؤاقث )لاس كمه نالك لتعكم .رده أن علتنا 


مسو 
- 


جَمْعَهُ وَ قرآنَه* قاذا قَرَأناة فَابعْ قرآنَةُ. «ع) 


كرجه در تفسير اين آيه» مفسران بزركك احتمالات متعدّدى داده اند» ولى همه آنها ناظر به اين است كه ييامبر صلى الله عليه و 
آله نبايد در كار خود عجله كند» هر جند كار الهى و مسثله هدايت انسان ها باشد. 


كرجه عجله ييامبر صلى الله عليه و آله در دريافت وحى يا تلاوت بر اصحاب يا تقاضاى نزول وحىء همه به خاطر عشق و شوق 


او به هدايت انسان ها بود ولى حتّى در اين كار نيز بايد با صبر و حوصله كام برداشت. 
-)١(‏ يونس» 588 تا .6١‏ 


(1)- در بعضى از روايات آمده است كه حضرت يونس عليه السلام سى و سه سال به طور مرتّب آنها را به سوى خدا دعوت 
من كرق ولق ناث :انماث تباوودقد: [به تقل از نور النقين »«جلد: هه ضفحه ير 


.1١8 طى‎ -)( 

(©)- قيامت» 18 تا 18. 
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ذر يتجميق آيه درباره همه انسان ها باب تعبير ديكز؛ طبيعت اسان مى فزمايد: السان .از عجله آفرينده شذه است (كويى آن 


قدر عجول است كه ذات او عين عجله شده است)» ولى هركز در برابر 


من عجله نكيند. من آيات خود رابه زودى به شما ارائه مى دهم؛ «خْلِقَ الانسانٌ من عَجَل سَأُورِيكم آياتى فَلاتَستعجلونً. للق 


اشاره به اين كه هرجند از روز نخست در طبيعت انسان «عجله و شتاب» قرار داده شده است ولى آن را در جايى بايد به كار 


برد كه مقدّمات آن فراهم باشد؛ نه يبش از فراهم شدن اسباب و مقدمات. 


تعبير «بآياتى») ممكن است اشاره به معجزات ييامبر صلى الله عليه و آله يا آيات قرآن ويا نشانه هاى عذاب الهى يا بيروزى 
مسلمين بر كفار يا فراسيدن قيامت و يا همه اينها داشته باشد كه هر كدام از اين جهار تفسير باشد» در بحث ما تفاوتى نمى 
كند؛ زيرا هم نزول آيات قرآن و هم ظهور معجزات وهم فرارسيدن قيامت و هم نزول عذاب الهى» هر كدام بايد در ظرف 
خاصضّى انجام كيرد كه موافق حكمت يرورد كار باشد و عجله و شتاب قبل از آن كار صحيحى نيست؛ زيرا خداوند حكيم 
كارى برخلاف حكمت انجام نمى دهد؛ بنابراين در برابر آن نبايد عجله كرد. 


اين كه قرآن مجيد در آيه فوق مى كويد: «انسان در عجله و شتاب آفريده شده است). 


اشاره به انسان هايى است كه تحت تربيت هاى الهى قرار نكرفته اند و به تعبير ديكر» طبع انسان نخستين است و فلسفه آن 
حركت سريع به سوى خواسته ها و نيازهاست» شبيه جيزى كه در آيه 4 سوره معارج آمده است «انَّ الانسانّ خُلِقَ هلوعاً؛ به 


يقين انسان حريص و كم طاقت آفريده شده است)». 


لذ ذن يعفتن الباق كةااشاره يه عجول بوقة اسان عدف قل ان [تدشكو الاعدايق اميانته مان مده انلك ماهد 11 


سوره 


اسراء كه به زودى به آن اشاره خواهيم كرد. 


اين ويذكى انسان (عجول بودن) مانند هواى نفس و تمايلات درونىء نيروى 


-)١ )‏ انبياء» وذرة 
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سازنده اى است كه اكر تعديل شودء در مسير سعادت انسان قرار خواهد كرفت كه در اين صورت از حالت ويرانكرى خارج 
مى شود؛ درست شبيه سيلابى اسث كه از دامنه كوه سرازير مى شود» كرجه ظاهرش ويرانكر است» اما اكر به وسيله سدها 


مهار شود. سرجشمه عمران و آبادى و روشنايى مى كردد. 


ا در ششمين أيه مورد بحثء همان محتواى آيه قبل ديده مى شود. با اين تفاوت كه در اين آيه به يكى از ييامدهاى سوء 
«عجله و شتاب» نيز اشاره مى كند: «انسان (بر اثر شتابزد كى) به سراغ بديها مى رودء آن كونه كه نيكى ها را مى طلبد و انسان 
همواره «عجول») بوده است؛ و يَدَّعٌ الانسانٌ الس دَعَائَهُ بالخير وَ كان الانسانٌ عَجُونا. 03١‏ 


باز در اينجا وازه انسان؛ اشاره به طبيعت نخستين انسان هاستء هم در آغاز آيه و هم در يايان آيه كه لفظ انسان در آن تكرار 


شده استثت. 


«دعا) در اين آيه به معنى طلب كردن و خواستن است؛ خواه با زبان باشد و يا در عمل واز آن جا كه عجول بودن انسان و 
شتابزدكى او براى كسب منافع بيشتر» كاه سبب مى شود كه جوانب مسثله را بررسى نكند و خير و شرٌ خود را نشناسد و خود 
را به يرتكاههاى خطرناك بيفكند. 


اين «دعا» كاه به صورت لفظى است؛ يعنى» از خداى خود با اصرار فراوان مسائلى رامى خواهد كه نه تنها خير او در او نيست» 
بلكه مايه بدبختى اوست؛ آن كونه كه امام صادق عليه السلام مى فرمايند: «وّ 


اعرف طَريقَ نجاتكك و هلا كك كى لاندعُوا الله بََىءِ تَسى فيه هلاككك وَ انتٌ نَظْنٌ ان فيه نَجاتّك قَالَ اللَهُ تعالى «وَ يَكَحٌ 
الأمكان نالغك تعانه بالكو كان الادنيان مكو ل موا ونساك وججلذكه فقوو راد مق شان اذا ال دسق للب قن كه 
هلاءك تودر آن است؟ در حالى كه كمان دارى» نجات تو در آن است؛ خداوند متعال مى فرمايد: «انسان بديها را طلب مى 


كندء آن كونه كه نيكيها را مى طلبد؛ زيرا انسان همواره عجول بوده است»). 07١‏ 


1١١ اسراءء»‎ -)١( 
.١1؟١ نور الثقلين» جلد اول» صفحه‎ -)١( 
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انسان» كاه در عمل اصرار به انجام كارهايى دارد كه ريشه آن هوايرستى و نتيجه آن بدبختى است؛ اما بر اثر تسويلات شيطان 
وتزيين هواى نفسء آن را خير و موجب سعادت خويش مى يندارد واز نرسيدن به آن ناراحت مى شود؛ در حالى كه 
كذْشت زمان جه بسا روشن مى كند كه اككر خواسته او انجام مى كرفت تا يايان عمر بيجاره بود. 


ا در هفتمين آيه مطلب تازه اى در زمينه عجول بودن انسان مطرح شدهاست و آن اين كه كاه اين انسان عجول به جاى 
اين كه حدٌ اقل در راه نيكيها عجله كند. هميشه در راه شرٌ و فساد عجله مى كند. همان كونه كه كاه كفار لجوج و عنود در 
برابر ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله كه آنها را تهديد به عذاب الهى مى كردء اصرار داشتند كه جرا اين عذاب فرا نمى رسد 


و بى صبرانه در واقع مركك و نابودى خود را از ييامبر صلى الله عليه و آله مى طلبيدند؛ جنان كه در آيه مورد بحث آمده است: 


«آنها بيش از حسنه (نيكى و رحمت) از تو تقاضاى تعجيل سيئه (بدى و عذاب) مى كنندء با اين كه قبل از آنها بلاهاى عبرت 
انكيز نازل شد (و آنها شنيدند و مى دانند كه اين مسئله شوخى نيست؛؟ بنابراين تأخير عذاب و مجازات آنهاء تنها به خاطر لطف 
ورحمت خداء حتى بر كنه كاران استء شايد بيدار شوند و بازكردند) و يروردكار تو نسبت به مردمء با اين كه ظلم و ستم 
مى كنندء باز داراى مغفرت است و نيز يرورد كارت عذاب شديد دارد (بنابراين نبايد به غفران الهى مغرور شوند)؛ و 
يش مَجلوئكك بالشيه قبل الحسئّه وَ قد حَلَتْ من قَبلهم الْمَقَلاتٍ وَ انَّ ربك لذو مَغْفِرَهِ ناس عَلَى ظَلّمِهِم وَ ان رَبك لَنَ ديد 
العقاب. )١١‏ 


آرى! اكر شتابزد كى انسان با لجاجت آميخته شودء نتيجه اش همان است كه در آيه كذشته آمد؛ به جاى اين كه براى نيكى 
ها عجله كند» براى بدى عجله مى كند و خود را كرفتار امواج بدبختى مى سازد؛ شبيه آنجه در آيه ١‏ سوره معارج آمده است: 
سكل سائل بداب وَاقِع* لِلكافِرينَ لَيِسَ لهم دافعٌ؛ تقاضا كننده اى تقاضاى عذابى كرد كه واقع شدء اين عذاب مخصوص 


كافران است و هيج كس نمى تواند مانع آن شودا. 


بسيارى از مفسّران و ارباب حديث كفته اند كه اين آيه درباره «نعمان بن حارث 


(1)- رعد. 4 
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فهرى» نازل شده است. نقل شده است كه در غدير خمء جانشينى على عليه السلام را از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله با جمله 


تارك اقل كت نولاة فيناغلة مولام سين شلك ود د وات مل اشاعلةيو الذ امد ورشلايدا افخراض كردا متكاف 


كه فهميد اين امر طبق يكك دستور الهى انجام شده استء ناراحتى اش بيشتر شد و كفت: خداوندا! اكر اين حق است و از 


فوق نازل شد. )١(‏ 


نا اوس تود اكوزالى مهدا الستقاي دعسا ماسر رارضا دوفو تسوه ار كلذ نوعلا عماض سلاف وتيا سو 
لجاجت درونى خويش مى كردند و طبق آيه مورد بحث مغفرت خداوند را بر عذابيش مقدم مى كردند؛ «سَبَه سيقت اشهنة خعضتة) 
كد كموا رك معنا نا لكا هوا وجوه فزعقة تياد سداد قن كوه ولى سود | اميه فساو اف عرس شا 


بر عذاب الهى دارند» نه مغفرت! 


*#*» هشتمين آيه از آيات مورد ببحث» ضمن نكرش از زاويه ديكر به مسئله عجول بودن انسان؛ مى فرمايد: «اكر خخداوند در 
مجازات مردم (بدكار) عجله مى كرد آن كونه كه آنها در به دست آوردن خير و نيكى عجله دارند؛ مركك همه آنها فرا مى 
فين روا قاذ اناف نات ف اتا اك الله ناس الثَّوَ اسْتغجالَهُم بالحير لَقَضِىَ الَيهم اجَلَهُم ...)07 ولى از آنجا كه 
خداوند غفور و رحيم و آمرزنده و مهربان استء هركز در مجازات بدكاران شتاب نمى كند» شايد بيدار شوند و به راه هدايت 


با زكردند. 


قرآن در يايان همين آيه مى افزايد: «ما آنها را كه ايمان به رستاخيز ندارند» به حال خود رها مى كنيم تا در طغيانشان» حيران و 


سركردان شوند (آن كاه آنها را مجازات مى نماييم)؛ ب دوو الذي لاترخوق لقاننا ف طغيانهم يَعَمَهُون). "7 


بنابراين خدا همانند شما عمل نمى كند» شما در به دست 


آوردن نيكى ها عجول 


(1)- مجمع البيان» جلد .٠١‏ صفحه 07" 

(؟)- يونس» .1١‏ 

()- همان. 
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هستيد» ولى خداوند در مجازات شما شتابى ندارد. مقصود خداوند متعال مجازات نيست بلكه مقصود اصليش هدايت است. 


طبق آبات ديكرفرانة ابن احتنال تيز در تفسير آبةاداده شذه كه متظور از ايه انين اث كه اتهساانا عجله ان خداودل 
درخواست مجازات و عذاب مى كردند» همان كونه كه در تقاضاى نيكى ها عجول بودند؛ قرآن مى كويد: «اكر خداوند 
تقاضاى شما را به سرعت در مسثئله عذاب مى يذيرفت» كسى از شما زنده باقى نمى ماند.) )١١‏ ولى معنى اول يا تفسير اوّل با 


عه دز تين ابدا عدن اناوه به امبطرات وا شتابزد كن كناز .و مقر كان در رزائر وعد هاف ورزرى مسلمانان و شكفت :و 
مجازات دردناك دشمنان آنهاء مى فرمايد: «آنها مى كويند: اكر راست مى كوييد اين فتح و ييروزى شما در جه زمانى است؟ 
(جرا اين وعده ها تحقّق نمى يابد؟) و اين دليل بر آن است كه شما دروغ مى كوييد و خودتان را فريب مى دهيد؛ وَ يَقُولُون 
ع هَذَا الفنخ انْ ع صَادقين). ١؟)‏ 


قرآن در ياسخ آنها به بيامبر صلى الله عليه و آله دستور مى دهد: بكو (عجله نكنيد!) اين ييروزى فرا مى رسد و در آن روزء 
ايمان كافران سودى به حال آنها نخواهد داشت و مهلتى به آنان داده نمى شود؛ قل يَومَ القَمح لايَنْقَعٌ الذِينَ كفرُوا ايمَانَهُم وَ لا 
هم يُنْظَوُونَ رن 


خداوند به لطف و كرم وعنايتشء امروز به شما مهلت داد تا به خود آييد و راه حق در بيش كيريد؛ ولى آن روز كه عذاب 


الهى نازل شود درهاى توبه بسته خواهد شد و راه 


بازكشت وجود ندارد. يس به جاى اين كه شتابزده» خواهان نابودى خودتان باشيدء از اين فرصت و مهلت الهى بهره بكيريد و 


منتظرند (تو منتظر ييروزى و رحمت الهى باش و آنها هم منتظر 


ارم انين | وهتفمورق ذا رعو أن شدي عمدع الككة رو لو عل الله للنّاس اجابه دعوتهم بالشّرَ استعجالهم بالخيرا. 
-)٠١(‏ سجدف 75. 

(9)- سجدف 759. 
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شكست و عذاب)؛ فأعغرض عَنْهُم وَانتظر الْهُم مُنتَظرونٌ). )١١‏ 


جمع. از مفب ران فته اند كه جمله «انهم مُتتظرون» اشاره به انتظارى است كه كافران درياره مر كك يبامير اسلا الله عليه 
جمعى ار معشار نهم منتطرو 1 رى فزان دزيارة مرءكث؛ بباضرإسادم : 
و آله يا شكست او داشتند؛ ولى تفسيرى كه در بالا كفتيم» مناسبتر به نظر مى رسد. 


*** در دهمين آيه مخاطب بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله است و بااين كه آن حضرت صلى الله عليه و آله به كواه تاريخ 
هر كز عجولاءنه و شتايزده عمل نمى كردندء بلكه هميشه با صبر و حوصله؛ هر كارى را انجام مى دادندء به عنوان تأكيد. 
حضرت صلى الله عليه و آله را مخاطب قرار داده كه: «صبر و حوصله كنء آن كونه كه ييامبران اولواالعزم شكيبايى كردند و 
براى (عذاب) آنها عجله مكن, هنكامى كه وعده هايى را كه به آنها داده شده است (در مورد عذاب) مى بينند» احساس مى 
كنند كه كويى ساعتى از يكك روزء در دنيا توقف داشتند؛ قَاصْبِرْ كما صَبَرَ اولُوا العزم مِنّ الوّسْلٍ وَ لا تَِتَعجِلٌ لَه كَانّهُم يَوم 
يَرونَ مايُوعَدُونَ لَم يَلبنُوا الَا سَاعَةَ 


من تهار). )”١‏ 


شود. ازاين تعبير استفاده مى شود كه همه ييامبران الهى در برابر خيره سرى امت هاى لجوج و جاهل و نادان» صبور و بردبار 


بودند و بيشترين مهلت را براى اصلاح به آنها مى دادند. 


ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نيز جنين بود و آنجه در آيه فوق آمده. در واقع جنبه تأكيد يا آموزشى براى ديكران و يا 
هشدارى براى كافران است كه از مهلت الهى سوء استفاده نكنند. 


اين آيه ككواه روشنى است بر اين كه صبر و بردبارى و ترك عجله؛ فضيلتى است كه در تمام ييامبران بزركك بوده است؛ 


همانهايى كه در طول تاريخ بشرىء اسوه و الكو براى خلق خدا بوده اند. 


(1)- سجدى .3١‏ 
(0)- احقاف» 0". 
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نتبحه 


از مجموع آيات فوق روشن مى شود كه عجله و شتابزدكى كه در اقوام و ملل كوناكون بوده و هستء تا جه اندازه از نظر 
اسلام» يكك ضدّ ارزش است و صبر و بردبارى و حوصله تا فراهم شدن زمينه هاى هر كار» در رديف مهمترين فضايل اخلاقى 


وانسانى است. فضيلتى كه تمام انبياى بزركك الهى و رهبران بشريّت به آن آراسته بودند. 
عجله و شتاب در روايات اسلامى 


در روايات اسلامى بحث هاى فراوانى درباره نكوهش «عجله) و ستايش اتأنى وو عو شعن دارى ديده مى شود كه نكات 


زيادى در آنها نهفته استء به عنوان نمونه: 


ا رسو نه حولي الله غليدى آله سن كرماييكة#الاثاة وق الله:ة الفكلة ون النيطان» تالى و عويشين دارع ال سوى عداسث او 
عجله و شتاب از شيطان است)». )١(‏ 


-١‏ در حديث ديكرى همان حضرت صلى الله عليه و آله مى فرمايند: «انّما الك النّاسَ العَجَلَهُ وَ لو انَّ النّاسَ تَتَبنُوا لّم يُهلكك 
احدٌ؛ عجله و شتاب مردم را هلاكك كرده و اككر مردم داراى تأنّى و خويشتن دارى بودند؛ هيج كس به هلاكت نمى رسيدا. 
لفق 


البنّه منظورء هلاكت هايى است كه بر اثر حوادث غير منتظره و نايخته بيش مى آيد كه اغلب مولود عجله و دستياجكى اسث. 


#تار همان سعدرية عزلل على الدنه هده انث ««اتاك الله الكه اواعكلة اكاك حدكهة د عحله مره درا 


هر كاه عجله كنى نصيب و بهره خود رااز دست خواهى داد). :”3 
امير مو مئان عل عليه السلام مي قرمابئد: «مَم لعجل تكن الدَلَاَ ؛ لغش هاى انسان با عجله اقزادة يابد). (©) 
مير مؤ : م من :قزما يتك (مع اه ش هاى : فرايش مى يار 


ه- همان امام بزركوار در وصبتى كه در آستانه شهادتش براى فرزندش امام 


.”6٠ بحار الانوار» جلد /8, صفحه‎ -)١( 
همان مدركك.‎ -)0( 


ورام» صفحه .١106‏ 
()- غرر الحكم» حديث :4178 
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حسن عليه السلام داشتندء فرمودند: «انُهاك عَن الَّسرّع بالقَوْلٍ وَ الْفغْل؛ تو را ااشتابزه كى :دو سين كفده و عمل لين فى 
كنم). )»1١‏ 

#- باز همان امام همام من :قوم يقد والفحل قبل الافكان يُوجبُ العْصَّه؛ِ عجله بيش از فراهم شدن امكانات و مقدّمات كار 
موجب اندوه اسثت.)» (١73)؟‏ زيرا زحمات انسان بر باد مى رود و تلاشهاى او بى اثر مى ماند. 

- از همان حضرت عليه السلام آمده اسع رفن د كت الفكل كته القلاة كم كد مز كي تايوه كن اسؤار شوك ساقس 
وسرزئش بر دورش او سوار خواهد شد). ”27 

8- امام صادق عليه السلام مى فرمايند: «مَيعَ اللَكيْتِ تَكونٌ السَّلاامَهُ وَ مَمَ العَجَلهِ تكونٌ النَّدامَةُِ همراه تأنى و خويشتن دارى؛ 


سلامت است و همراه عجله ندامت». (©» 


4- امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «العجلَهُ مَذْمُومَةٌ فى كل اثر الا فى مَا يَدقُمٌ الشَّرّهِ عجله در هر كارى نكوهيده استء 
مكر در مقام دفع شُرٌ). «©6) 


٠-اين‏ بحث را با حديث يرمعنايى از حضرت على عليه السلام به يايان مى بريم: «مَن اشتّطاع ان يَمْنَعَ نَفْسَهُ من اربَعَهِ اشياء 
فهو خليق يان اول با مكووة اهدا قبل قافن ؟ قالة الله 9 اللساحة و الك و الثواق» كسسق كدانؤافد خو يكعن را ادجهار 


جيز باز دارد» سزاوار است كه هركز امر ناخوشايندى براى او رخ ندهد. سؤال كردند» آن جهار جيز جيست؟ 
فرمودند: عجله. لجاجت. خودبينى و تنبلى). «2) 


در اين احاديث «تأنّى)» يكك عطبه الهى و «عجله» يكك خوى شيطانى شمرده شده استء همان خويى كه انسان را در زندكَى 


ناكام مى سازد» فرصت ها را از دست او مى كيرد» لغزش او 


زياد مى كرددء بشيمان مى شود و به هلا-كت مى افتد؛ در صورتى كه نقطه مقابل آن؛ يعنى» تأنى و خويشتن دارى سبب 


كاميابى و بيروزى و بهره بردارى هرجند بيشتر از فرصتهاست. 


.178# غرر الحكمء حديث‎ -)١( 


(0- غرر الحكمء حديث .1١96‏ 


(©)- بحار الاثوارء جلد ./8: صفيحه بلعم 


(0)- غرر الحكم» حديث .198٠‏ 
(8)- بحار الاثوارء جلد 8/ا صفيحه 8#. 
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جند نكته مهم 

-١‏ مفهوم عجله و شتابزدكى 


عجله و شتابزد كى به عنوان يكك خوى زشت و نايسند كه در اعمال انسان به صورتهاى كوناكون آشكار مى شود, به اين معنى 
است كه انسان» ييش از فراهم شدن مقدمات انجام كارء اقدام به انجام آن كند» كارى كه نتيجه آن جيزى جز شكست يا انجام 


اين بدان مى ماند كه انسان ميوه را بيش از رسيدن و قابل استفاده شدن از درخت بجيند؛ كارى كه نتيجه اش ضايع شدن ميوه 
يا كم شدن فايده آن است. يااين كه قبل از آمادكى زمين» بذرافشانى كند كه نتيجه اش نابودى بذر يا كاهش محصول 
امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «وَ مُجْتَنِى الَمَرهِ لَِير وَقتِ ايناعِهًا كالرّارعَ لِعَير ارْضِهِِ كسى كه ميوه را بيش از رسيدن 


بجيند» همجون كسى است كه بذر خود را در زمين نامناسبى (مانند شوره زار) بياشد. (كه نيرو و سرمايه خود را تلف كرده و 


نتيجه اش عايدش نمى شودا). )١١‏ 


«عجول» به افرادى كفته مى شود كه در كفتار و رفتار و سؤال و درخواست خود. دستياجه اند و صبر و حوصله لازم را براى 
رسيدن به مقصدء از راه صحيح آن ندارند؛ به همين دليل» اغلب كرفتار مشكلات و ناكامى ها مى شوند. 


نقطه مقابل «عجله و شتاررة كىن م اناه خويشتن دارى» 


تحمل» حوصله» طمأنينه و وقار اسئهة 


«عجله) را نبايد با «سرعت» كه بار مثبت دارد» اشتباه كرد. سرعت آن است كه انسان بعد از فراهم شدن مقدّمات» اتللاف وقت 
لكطم و فرصنا اتويت العو سوق بقية تعارن كارق كلمانا سمه مولعو تحاك وعرفقيث امك قو سراد 
بسيارى» ميان مصاديق و موارد عجله و سرعت اشتباه شده است و يا كروهى براى توجيه اعمال نادرست خودء تنبلى و بى حالى 


واز دست دادن فرصت ها را تحت عنوان تركك 


(1)- نهج البلاغه» خطبه 0. 
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عجله و شتابزد كى توجيه مى كنند؛ در حالى كه فرق اين دو كاملا واضح و روشن است واين كه مى بينيم» بعضى از روايات؛ 
عجله وا اذ اساب شيماتن و تآلى راس سلاية كتمرده اسكة يه خاظر همان اس كه دوبالا اشاده شد 


دهيم: (ايَاك وَ العَجَلَهَ بالامُور قَبلَ اوانهاء وَ التَساقط فيها عِندَ امكانها؛ از شتاب كردن در كارهاء قبل از رسيدن موعد آنها براقي 


ونيزاز سستى در كارها به هنكام رسيدن زمان آن (و فراهم شدن اسباب) بيرهيز). )١١‏ 
9 - سرعت كرفتن در خيرات 
قرآن مجيد در آيات متعددى. مؤمتان زا به مشارعة هر حيرات و يقي كرفن از يكديكر دعوث هن كتذة از جمله دو آنه 


سوره آل عمران در توصيف جمعى از مؤمنان راستين مى فرمايد: «... و يُسارعُونَ فى الخيرات و اولئكك من الصَالِحينَ ... 
آنها كسانى هستند كه در انجام كارهاى نيكك سرعت كرده و بر يكديكر ييشى 


مى كيرند و آنها از صالحانند». 


ودر سوره انبيا آيه در توصيف جمعى از يياميران بزركك. مانند «زكريًاا و «يحيى» مى فرمايد: «... انهم كانُوا يُسارِعُون فى 


الحيراتٍِ ...؛ آنها در كارهاى خير به سرعت اقدام مى كردند و بر ديكران ييشى مى كرفتند). 


ودر آيه 8١‏ سوره مؤمنون» در شرح صفات برجسته مؤمنان آمده است: «اولئكك يُسارِعُونَ فى الحَيراتٍ وَ هم لّها سَابِقَُونَ؛ آنها 


در كارهاى نيكك به سرعت اقدام مى كنند و از ديكران ييشى مى كيرند). 


در آنه #م٠‏ سوره آل عمرانء اين مسئله به عنوان يكك دستور عام خطاب به همه مؤمنان آمده است: «وَّ سَارِعُوا الى مَعْفرَهِ من 


رَبَكم وَ جَنْهِ عَرضهًا السَّمَاوَاتَ وَ الارض 


-)١(‏ نهج البلاغه؛ نامه ”8 (فرمان مالكك اشتر). 
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اعِدَّثٌ لِلمُتّقينَ؛ شتاب كنيد و بيشى بككيريد براى رسيدن به آمرزش يروردكارتان» در رسيدن به بهشتى كه وسعت آن به اندازه 


آسمان ها و زمين اسن كه براى يرهي زكاران آماده شده است)». 


در آيه ١58‏ سوره بقره» همين معنى تحت عنوان مسابقه در خيرات مطرح شده است: «... فَاسِتَبِقُوا الحيراتِ ...؛ در نيكيها (و 
اعمال خير) بر يكديكر سبقت جوييدا. 


بديهى است «مسارعه) در خيرات با مسابقه در خيرات» هر دو اشاره به يكك حقيقت دارد و در واقع لازم و ملزوم يكديكرند؛ 
زيراء سبقت جستن بدون سرعت در عملء امكان يذير نيست وهر كسى سريعتر راه را سوى مقصود بييمايد» بى شكك زودتر به 


مقصود مى رسد. 
در روايت اسلامى اشارات بسيار يرمعنى و جالبى نسبت به اين موضوع ديده مى شود كه كلجينى از آنها را در ذيل مى آوريم: 


-١‏ رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمايند: «انّ الل بْحبُ مِنّ الكَِر مَايُعجلَ؛ خداوند 


كار نيكى را دوست دارد كه با سرعت انجام شود). )١١‏ 

اين عد يري 3 بكر از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: 

َادِرُوا بِعَمَلٍ التير قبل ان تُشعَلوا عَنْهُ بغَيره؛ 

در انجام كارهاى نيك سرعت كنيد» بيش از آن كه جيزى شما را به خود مشغول سازد واز آن باز دارد). ١؟)‏ 


“- در احاديث متعددى از امام صادق عليه السلام اين مضمون ديده مى شود: «من هَمّ بخير فليِعَجْلهُ وَ لا يُوَخَوْهُ؛ كسى كه 


تصميم به كار نيكى مى كيرد بايد در آن شتاب كند و تأخير نيندازد). (”) 


0 


عدون بول دك ديكرى همين معنى به صورت مشروح ترى از همان امام بزركوار نقل شده است: «اذا هَمْ احدٌكم بخير او ص 
فَانّ عن يمينه و شماه شَّطائّين فَلْيْبِادِرُ لايكفّاةٌ عن ذَلْك؛ٍ هنكامى كه كسى از شما تصميم بر انجام كار خير يا بخشيدن جيزى 


به كسى 


.١157؟ اصول كافىء» جلد 27 صفحه‎ -)١( 
.27/١ حديث‎ 2١ ميزان الحكمه. جلد‎ -)( 
.١157 اصول كافىء جلد 7 صفحه‎ -)( 
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كرفت» بايد مواظب باشد كه در طرف راست و جب او دو شيطان هستند؛ بنابراين بايد به سرعت اقدام كندء مبادا آن دو 


شيطان (با وسوسه هاى خود) او را از اين كار باز دارند). 


ه- امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «لَّيسَ من عَادَهِ الكرام تأخيرٌ الانعام 4/١١‏ تأخير در بخشش از عادت كريمان نيست». 


#- امام باقر عليه السلام مى فرمايند: «مَن هم بشي ءٍ مِنَ الخير فَلِْعَجَلَهُ قَانّ كل شَّئْ ءِ فيه تأخيرٌ قَانَ لِلشَّيطانٍ فيه نَظْرَء كسى كه 


تصميم بر كار نيكى مى كيرد» بايد شتاب كند؛ زيرا هر جيزى كه در آن تأخير باشدء شيطان در آن نظر دارد (و با وسوسه هاى 


خود. 


كوتاه سخن اين كه در برابر كارهاى خيرء هميشه موانع و وسوسه هاى شياطين جن و انس وجود دارد؛ به همين دليل هنكامى 
كه مقدمات آن فراهم كرددء بايد شتاب كرد مبادا افراد تنكك نظرء كوتاه فكر و شيطان صفتء ستككهايى در راه آن بيندازند. 


تفاوت كذاشت. 


و 


اين سخن را با حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام يايان مى دهيم: الانُوَخَر انالَه الْمُحتَاجٍ الَى عَدِء فَانّك لاتَدْرى مَا يَْرض 
لك وَلَهُ فى غَبِ ١7)؛‏ كمكك به نيازمندان را به فردا ميفكن؛ زيرا نمى دانى فردا براى تو و براى او جه بيش مى آيد اى بسا! 


توان تواز ميان برودء يا نياز او). 

بيامدهاى شوم عجله و شتابزدكى 

اح اتلقق وشنه و قرو 

اين خوى نايسندء آثار ويرانكرى در زندكى فردى و اجتماعى انسان ها دارد. 


خسارت هايى كه از اين طريق, دامان انسان را مى كيرد» فوق العاده زياد است. از جمله اين كه نيروها را به هدر مى دهد و 


مانع رسيدن به مقصد مى شود؛ مثلاء اكر لشكر دشمن 


./584 غرر الحكمء حديث‎ -)١( 
.1١778 ()-غرر الحكمء حديث‎ 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: عمع‎ 


قصد بلاد اسلام را كند و سياه اسلام صبر نكند تا لشكر دشمن در موقعئت ضعيف و آسيب يذيرى قرار كيرند» يا قبل از آن 
كه لشكر اسلام خود را بسيج و آماده كند و نقشه هاى جنككى را ترتيب دهدء به آنها حمله كند» نتيجه اى جز شكست و از بين 


رفتن قواى اسلام و به هدر دادن نيروها و جسور شدن دشمن نخواهد داشت. 


در كارهاى شخصى و فردى 


در «محجه البيضاء» حديث جالبى نقل شده كه شاهد كوياى كفتار فوق استء در اين حديث آمده است: هنككامى كه حضرت 
مسيح عليه السلام متوآّد شدء شياطين نزد ابليس آمدند و كفتند: امروز بتها سرنكون شده اند (مكر خبرى واقع شده!) ابليس 
كفت: آرى! حتماً حادثه مهمى روى داده استء همين جا باشيد تا من تحقيق كنم و بازكردم. ابليس يرواز كرد و تمام اطراف 
زمين را كردش نمود و جيزى نيافت» جز اين كه ديد حضرت عيسى عليه السلام متولّد شده و فرشتكان اطراف او حلقه زده 
اند. ابليس ب ركشت و به شياطين خود كفت: ديشب ييامبرى متولد شده است. هيج زنى باردار نشد و وضع حمل نكرد مكر اين 
كه من حاضر بودم؛ جز اين يكى و شما مأيوس باشيد از اين كه بعد ازاين بت يرستى رونقى بيدا كند؛ ولى (براى كمراه 
ساختن فرزندان آدم)» از راه عجله و اعمال سبكسرانه وارد شويد (تا شيرازه زند كى آنها به هم بريزد). ١١‏ 


3 يأمن و نااميدى 


از ديكر بيامدهاى شوم «عجله» آن است كه هر كاه انسان به خاطر آن ناكام شودء حالت يأس و نوميدى به او دست مى دهد و 
اى بسا نسبت به همه جيزء حتى تقدير الهى بدبين كردد. لذا در حديث يرمعنايى امام حسن عسكرى عليه السلام مى فرمايند: 
«لا- تَغْجَلٌ عَلَى ثَمَرَهِ لاتدركك و انما تَنالّها فى اوانها و اغلّمُ نَّ المَدَبْرَ لك اغْلّمُ بالوّقتِ الى بُصِلِحٌ عاك فبه» فق بخيرَتِه فى 
جميع امو رك. يُصِلِحُ حالك. وَ لانَعجَلٌ بحوائجك قَبلَ وَقتها 


(09-المضهة الضاف كلة قا صفسه ا 


اخلاق 


در قرآن» ج 3 ص: ممع 


يضق فبك وَ ص درك وَ خشاك (يغشاك) القنوط؛ براى جيدن هيج ميوه اى قبل از رسيدن آنء عجله مكنء تنها در موقع 
(مناسبش) به آن خواهى رسيد (و بهره خواهى كرفت) و بدان» كسى كه امور تو را تدبير مى كند نسبت به وقتى كه به صلاح 
حال توستء 1 كاهتر استء بنابراين به انتخاب او در همه كارهايت اعتماد كن, تا حال تو اصلاح شود و هركز براى نيازهاى 


خود قبل از رسيدن وقتش «عجله» نكن كه سبب تنككدلى و جيره شدن نوميدى بر تو مى شود). )١١‏ 
'- ندامت و يشيمانى 


سؤمين ييامد شوم «عجله) ندامت و يشيمانى است كه در احاديث كذشته به آن اشاره شد. جه بسيارند كسانى كه براى انجام 
كارهاء قبل از فراهم شدن زمينه ها عجله كرده اند و نيروهايشان به هدر رفته و هركز به مقصد و مقصود خود نايل نشده اند؛ 
در حالى كه اكر كمى خويشتن دارى مى كردندء هركز به جنان سرنوشتى مبتلا نمى شدند و جه بسيار كسانى كه به خاطر 


دستياجكى به سراغ جيزى رفته اند كه دشمن جان آنها بوده و آرزو مى كنند كه اى كاش! به سراغ آن نمى رفتند. 


امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «فَكمْ مِن مُستعجل بما ان ادرّكة وَدّ انّهُ َم يُدرِكهُ؛ جه بسيارند افرادى كه براى جيزى 


عضله فى كد كه كربيه ان دست بانند (قورا معان مى شوك" و) دوسية كاوتن هر كوه أن ترسده ردقن ا 
؟- هجوم اندوه و غصه 


جهارمين ييامد منفى «عجله) در كارهاء هجوم امواج اندوه و غصّه. سوى انسان است؟؛ زيرا ناكامى ها و شكست هاى حاصل از 


عجله و دستياجكى در بسيارى از اوقاتء بسيار كران تمام مى شود و انسان را با 


اندوه فراوان روبرو مى كند. 


حضرت امير مؤمنان على عليه السلام در يكى از كلمات قصارش در «غرر الحكم» مى فرمايند: 


()حيان الانؤان جرد 8ه مح فيه 

(1)- نهج البلاغه» خطبه 150. 
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«العَجَلٌ قَبِلَ الامكان يُوجبٌ العْضَهَ «1)؛ شتابزد كى بيش از فراهم شدن امكانات» سبب اندوه و غصه است). 
- فزونى لغزش ها 


از بيامدهاى ديكر سوء آنء لغزش هاى فراوان است؛ زيرا تصميم كيرى صحيح نياز به تأمل و تدبّر و دقت فراوان دارد و آن 
هم به صورت عجولا-نه و شتابزده امككان يذير نيست و لذا افراد «عجول» غالباً كرفتار لغزش هاى مختلفى مى شوند» جه در 


تشخيص هدف و جه در راه وصول به آن. 


امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: همَعَ لعجل يَكثرٌ الزَّال؛ با عجله و شتابزد ككى لغزش هاى فراوان بيش مى آيد) .)7١‏ و نيز 
ف فرمانتد امن مكل كت عاذ هر كني شعاف كني ةالعرك اواسيان تخواهه بودن 


*- فزونى خطاها 


ششمين اثر عجله؛ «فزونى خطاها» است كه مى تواند با فزونى لغزش ها يكى باشد و مى تواند دو حِيز محسوب شود» (خطا در 


تشخيص هدف است و لغزش در راه وصول به آن). 


امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «اصابٌ مُتَأْنَ اؤ كادء اخطَأ مُسْتَعجِلٌ او كاد؛ افراد خويشتن دار يا به مقصد مى رسند و 


يا به طور نسبى موفق مى شوند و افراد عجول كرفتار خطا مى شوند, يا به طور نسبى خطا مى كنند). ©" 


به هر حال» زيان هاى ناشى از عجله و دستياجكى, بيش از آن است كه مردم عادى فكر مى كنند» و جريمه اى كه انسان هاى 


(١)-غرر‏ الحكمء حديث 177#. 


()- غرر الحكمء حديث ٠8/ا9.‏ 
(5- غرر الحكمء حديث 878//. 
(8)- غرر الحكمء حديث .1758٠0‏ 
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ص: خرف 
ريشه هاى اين خوى نايسند 
-١‏ هوايرستى 


اين خوى نايسندء مانئد بسيارى از رذايل ديكرء قبل از هر جيز از هوابرستى سرجشمه مى كيرد؛ انسان هاى هوايرست؛ معمولًا 
براق وين قا وان وله عجزل و منبعاهه افد وغانا عوراو هوس هاي نيا اجائه تبن دهن قر عزاقني اموز ميد تن و 
راةدوسكه وازراق رسيدة تعد #ركتدو هين حيت حودزابه ابل اثقن هن تند اا سهاحكن سوق كوس 


هاى خويش مى دوند و خود را كرفتار مى سازند. 
-١‏ حبٌ و وابستكى به دنيا 


حثب ونيا كه مسقيو راس خطايا و سعاضي استك» يكن شيك اغواها. هعادو هناب ابة. ده دنا عدف عدو ذلا زاتمي 
بيند» و كويى جشم و كوش او كور و كر مى شود. تش عشق و شوق دنيا در دل او زبانه مى كشد واو را با شتاب به دنبال 
خيالات خام مى فرستد و اغلب بر اثر عجله و شتابكارى» مشكلات و موانع راه را نمى بيند و خود را براى مقابله با آن آماده 
تحن كتد ويه عمين ذليل كرشان شكيت و تاكامى مى شوك 


"'- كمى ظرفيت و سعه صدر 


از الكيزه هاى ديكر «عجله و شتاب كمي ظرفيت و سعه صدر استء افراد كم ظرفيت معمولًا عجولند و صاحبان سعه صدر با 
تأنى و خويشتن دارى و بردبارى كام برمى دارند و همه جيز را زير نظر مى كيرند و با قدرت و قوّت در عين خون سردىء به 
سوى مقصد بيش مى روند و به همين دليل» كمتر كرفتار شكست مى شوند. 


تسويلات شيطان و تزئينات او وفريب هاى دوستان نادان و متملق و دروغكو و حسود و سخن جينء از عوامل مهم شتابزدكى 
وعجله است. 


عليه السلام مى فرمايند: «وَ لاتَعجَلنَ الى تصديقٍ ساع فَانَ السَّاعَى غاش و ان تَسْبّةَ بالناصحينَ؛ در تصديق سخن جينان عجله 


مكن؛ زيرا آنها خائنند» هر جند در 
اخلاق در قرآن؛ ج 7 ص: 57/8 

لباس ناصحان خيرخواه ظاهر شوند). )١١‏ 
ع- جهل و نادانى 


يكى ديكر از عوامل شتابزدكى, جهل و نادانى و سفاهت است؛ زيرا افراد جاهل و نادان اغلب كرفتار اوهام و يندارهاى غلط 
هستند و به كمان اين كه مقدّمات كار فراهم است» خود را در كرداب حوادث مى افكنند و با ناكامى و شكست روبرو مى 
شوند» در حالى كه هوشياران آكاه. تمام جوانب كار را مورد بررسى قرار مى دهند و با حزم و دورانديشى و دور از هر كونه 


تابوه كى» برنامه وق من "كننه و متنا روك من كول 

امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: «مِنَ الْحمُقٍ الْعَجَلَهُ قَبلَ الامكان؛ عجله كردن قبل از فراهم شدن امكانات (انجام كار). 
از حماقت است). )»”١(‏ 

راه هاى درمان 

براى مبارزه با اين خوى زشت,ء قبل از هر جيز بايد به ييامدهاى شوم آن انديشيد و عواقب دردناك عجله و شتابزد كَى را مورد 
توجه قرار داد و حوادث بسيار ناراحت كننده اى را كه بر اثر شتابزدكى در كارها ديده شده. به خاطر آورد و نمونه هاى 
فراوانى كه در تاريخ است نيز مورد توجه قرار داد» به يقين با مطالعه در اين امورء هر كس به خوبى درمى يابد كه عجله و 
دستياجكىء نه تنها او را زودتر به مقصد نمى رساندء بلكه جه بسا به خاطر آن ه ركز به مقصد نرسد. 

جمله هابى مائددة «العجلة مِنّ الشيطانه و وَالعَجَلَُ ول الانكانٍ وجب العْصَهَ وَ مِعَ العَجَلّهِ تكوّن النَّدامَهُ» بايد به صورت 


شعارهايى در زندكّى فردى و اجتماعى درآيد و هميشه نصب العين 


افراد عجول كردد نا با مشاهده آن از عجله بازايستد و حديث رسول خدا صلى الله عليه و آله را به ذهن خويش بسيارند كه 
فرمود: «شتابزدكى و عجله مردم را به هلاكت 


()- نهج البلاغه. نامه 7ه. 

()-غرر الحكمء حديث 4898. 
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مى افكند و اككر مردم آرامش و خونسردى خود را حفظ كنند» هيج كس در خطر نمى افتد). )١١‏ 


از سوى ديكر بايد به تمرين ها و تلقين هاى بى در بىء به اين خلق و خو جيره شود؛ زيرا هر كارى با تمرين مبدل به يكك 


عادت وهر عادتى با ادامه مبدل به يكك خلق و خو مى شود. 


(دييناز الأثواره حدلن عرض عقي ع 
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“0 

صبر و شكيبايى 

اشاره 


زندكى انسان در دنياء آميخته با مشكلات عجيبى است كه اككر در مقابل آن بايستد و شكيبايى و مقاومت به خرج دهدء به 
يقين بيروز خواهد شد وو اكر ناشكيبايى كند و در برابر حوادث زانو زند» هيج كاه به مقصد نخواهد رسيد. 

منظور از «صبر) همان استقامت در برابر مشكلات و حوادث كوناكون است كه نقطه مقابل آن «جزع)» بى تابى» از دست دادن 
مقاومت و تسليم شدن در برابر مشكلات است. 

علاوه بر زند كى مادى؛ در زند كى معنوى نيز اين مسئله وجود دارد. اكر انسان در برابر نفس سركش و هوا و هوس ها وزرق 
ويرق دتبا و جاذيه هاى كناه استاد كى تكثف ودر طريق (معرقه اللما و اطاعت فرماة او با تشكلات: تجتكد شر كر يجاني 


نمى رسد. 


ازاين روء علماى علم اخلاق» صبر را به سه دسته تة تقسيم مى كنند: 
-١‏ صبر بر اطاعت؛ يعنى شكيبايى در برابر مشكلاتى كه در راه اطاعت وجود دارد. 


-_ 


ضير بر معضبيث؟ بعتقى ابستاد كى دو برابر انكيزه هاى تيروؤملك و ميحركك كناه. 
*- صبر بر مصيبت؛ يعنى يايدارى در برابر حوادث تلخ و ناكوار و عدم برخورد انفعالى و تركك جزع و فزع. 
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بدن مى دانند در قرآن مجيد نيز كمتر موضوعى را مانند صبر مورد تأكيد قرار داده است. در حدود هفتاد آيه» از صبر سخن به 


ميان آمده كه بيش از ده مورد آن به شخص ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله اختصاص دارد. 


فاق درائ عابرا ف اجن قراواتن قائل شده؛ «أنّما يُوَفَى الصَابِرُونَ الجرَهم بغر جتراب» 19) و كليد ورود به بهشتء را صبر و 
استقامتك شمرده شده اسكء انجا كد من كويد «فرشتكان بردو بيشت به استقبال عن ايند و به انها من كوريد:رسلاة م عَليكمْ 


بِمَا صَعَوة نَم فَنِعُم حمبِى الدَّارُِ سلام بر شما به خاطر صبر و استقامتتان» جه نيكو است سر انجام آن سراى جاويدان). ١؟)‏ 
در حديث معروف نبوى كه در بحث هاى آينده به آن اشاره خواهد شد؛ صبر نيمى از ايمان شمرده شده است. 
باااين اشاره به سراغ آيات قرآن مى رويم و تعبيرها و تأكيدهاى قرآن را در مسئله صبر» مورد توجه قرار مى دهيم. 
آيات صبر 

© انا وَجَذْنَاةُ صَابراً نعم الْعَمِدُ انَّهُ اراب (سوره صء آيه‎ ..... -١ 


-١‏ وَ جآءوا عَلَى قَمِيِصِهِ بِدّم كذِب قَالَ بل سَوّلَتْ لَكم الْقَبكم امراً فَصَيرٌ جميل وَاللَه القه تان على ها تمد خرن (سووه يوست»: 
آيه 18) 


مداو اتشاعيل 3 اذزيض 5< االكفل كلبق الشابريق [صورة اليافه :8) 


؟- قَالَ انك لن 


تَسْتَطيعَ مَعِىَ صَبْراً (سوره كهفء آيه ل 


دقان اليه يَظتُونَ أَنَّهُم مُلَقُوا الله كم مِنْ ف قَلِلَهِ عَلَت فعَهُ كثيرة بأذْنٍ الله و اللَهُ مع الصّايِرِينَ (سوره بقرهء آيه 0 


*- فَاضصْبر كما صَبِرَ اولوا ارم مِنَ الرّسْلٍ وَ لا تَستغجل لَهُمْ كانم يوم يَرَوْنَ مَا 


.٠١ زمر‎ -)١( 
.355 رعدء‎ -)0( 
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)*8 يُوعَدُوَ لَم يلوا الا سَاعَه مِنْ َهَارِ ... (سوره احقافء آيه‎ 
)3 فَاصْبر صَبراً جَمِيلًا (سوره معارجء آيه‎ -1 
0٠٠١ ها ايها الّذِينَ آمَنُوا اصْبرُوا وَ صَابِرُوا وَ رَابطوا وَ انّقواللَ لك تَفْلِحُونَ (سوره آل عمران» آيه‎ -# 
)185 مدا انها الْديق آعتوا اي تَعِنُوا بالصَّثِر وَ الصَّلوه انَّ الله م َع الصَّابرِينَ (سوره بقرهء آيه‎ 
َك كَل هاجتاو الديق آفثوا القوا ربكم (لدرى اخم ثواهى او الدّنا محفكة هارن اللو وانيقة الما وى الضابتوة أ‎ 
)٠١ بضات (سوره زمره آآيه‎ 
618 سَلام عَلَيِكم بها صَبَركُ نفع عُفيِى الدّارِ (سوره رعده آبه‎ -١ 
0/8 اوليك يُجْرّوْنَ الْعُوقََ بمَا صَبَرُوأ وَ يُلَقُونَ فيها تَّحِْهٌ وَ سَلاماً (سوره فرقان, آيه‎ -١١ 
) و تنكم بِنَئ ءِ مِنَ الْحَونٍ وَالمجوع و تفص مِنَ الْاموال وَالانْقُسِ و اللمَات و بَشَّرالصَّابرِينَ (سوره بقره؛ آيه د‎ -١ 
)* وَتَواصًَا بالْحَقّ وَ تَوَاصَوأ بالصَّثِر (سوره عصرء آيه‎ ... -١؟‎ 
ترجمه‎ 


-١‏ ... ما او (ايوب) را شكيبا يافتيم» جه بنده خوبى كه بسيار بازكشت كننده (به سوى خدا) بود. 


؟- و ييراهن يوسف را با خونى دروغين (آغشته ساخته نزد يدر) آوردند. يدر كفت: 


جرهم بغيرٍ 


مى كُوييد از خداوند يارى مى طلبم!). 


"'- و اسماعيل و ادريس و ذو 


الكفل را (به ياد آور) كه همه از صابران بودند. 

؟- (خضر) كفت: «تو هركز نمى توانى با من شكيبايى كنى! (ولى موسى قول داد كه شكيبا خواهم بود)). 
ه- ... (كروهى از بنى اسرائيل) كفتند: «امروز ما توانايى مقابله با «جالوت» و سياهيان او را 
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نداريم)؛ اما آن ها كه به روز رستاخيز ايمان (قوى) داشتند» كفتند: «جه بسيار كروه هاى كوجكى كه به فرمان خدا بر كروه 
هاى عظيمى ييروز شدند!» و خداوند (همراه) با صابران (و يار استقامت كنندكان) است. 


9 (اى ييامبر!) صبر كن» آن كونه كه ييامران «اولواالعزم» صبر كردندو براى (عذاب) آنان شتاب مكن! هنكامى كه وعده هاى 
(عذاب) را كه به انها داده شده» مشاهده كنئند» (احساس مى كنند كه) كويى فقط ساعتى از يكك روز (در دنيا) توقفف داشتند! 


/ا- يس «صبر) كن» صبرى جميل و زيبا (خالى از هر كونه ناسياسى) 


4-اى كسانى كه ايمان آورده ايد! (در برابر مشكلات و مصائب و هوس هاى سركش) استقامت كنيد! و در برابر دشمنان 


(نيز) يايدار باشيد و از مرزهاى خود مراقبت نمائيد و از خدا بيرهيزيد» شايد رستكار شويد! 
ةدا افرادئ كة انهان اورذه انك! ازضين (و'استقافت) و تمازء كمك بكيزيد؛ (زيزا) عداونك با صايراق اسة: 


-٠‏ بكو «اى بندكان من كه ايمان آورده ايد از (مخالفت) يرورد كارتان بيرهيزيدء براى كسانى كه در اين دنيا نيكى كرده 
اند» ياداش نيكى است و زمين خدا وسيع است (الككر تحت فشار سران كفر بوديد» مهاجرت كنيد) كه صابران اجر و ياداش 


خود رابى حساب دريافت مى دارند!). 


١‏ (فرشتكان در قيامت به آنان مى كويند:) سلام بر شما به خاطر صبر و استقامتتان» جه نيكوست عاقبت آن سرا (ى 


جا ونا )! 


- (آرى) 


آنها (عباد الرّحمن) هستند كه درجات عالى بهشت,. در برابر شكيبايى و صبرشان به آنان ياداش داده مى شود و در آن با 


تحت و سلام رو به رو مى شوند! 


#ودقطعا عند كما زاف محمّد) را با جيزى از ترس» كرستكى» و خسارت اموال و جانها و ميوه هاء آزمايش مى كنيم, به 


استقاعت كنند كان (در يرابر زمايشن ها) بشارت (بيبروزى واياداش يزركك) دها. 
اح آنها كه يكديكر وا به حق سفاركن كردتد: به شكباي و استقامت توضيه تفودند! 
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تفسير و جمع بندى الكوى صبر و اسطوره مقاومت 


السلام به عنوان ييامبر صبور شناخته مى شود. او الككوى «صبرا و مقاومت در برابر مشكلات بودء به همين دليل حالات او در 
سورة اص الاخوقفى كه مسلعاناة دن مكه تحت فشان شديد قران داشعيدة بواعدوان يكف سرزمقق بزر كك فازل شد وريه سلمانان 


درس صبر و استقامت داد. 


درست است كه نام يا سر كذشت حضرت ايوب عليه السلام در جندين سوره از قرآن آمده است؛ ولى مشروح تراز همه در 
سوره «ص) ديده مى شود كه نخستين آيه مورد بحث از آيات همان سوره اشتت. در ايه 55 سوره «ص» آمده است: «ما ايُوب 


را شكيبا يافتيم» جه بنده خوبى بود كه بسيار بازكشت كننده به سوى خدا بود؛ ... انا وَجَذْنَاهُ صَابرا نِعم الْعَتِدٌ انه اوَابٌ). 


حضرت ايوب عليه السلام به عنوان يكك آزمون بزرككء كرفتار مصائب عظيمى شد تا درجه شك ركزارى او آشكار كردد و به 


مقام قرب يروردكار نزديكتر شود. او كه اموال» زراعت و كوسفندان فراوان و فرزندان برومند و لايق 


و متعدّد داشتء در يكك آزمون بز رككء همه جيزء حتى فرزندان خويش را از دست داد و خود نيز به بيمارى شديدى مبتلا شد. 


آن قبت عتان يمان كقت كه از كدت درد بود فى يجيد و نديق سان اسيوؤ دريتة سق سادق وتدذرد كرد يد» ولى 


هيج يكك از اين امور از شكر او نسبت به دركاه خداوند نكاست. 


زخم زبان هاى زيادى از دوست و دشمن شنيد. مصيبتى كه شايد بالاترين مصائب بود كاهى عاد و راهبان بنى اسرائيل به 
ديدنش مى آمدند و به صراحت مى كفتند: تو جه كناه عظيمى كرده اى كه به اين عذاب «اليم» كرفتار شده اى؟ ولى آن 
حضرت باز رشته صبر رااز كف نمى داد» و جشمه زلال شكر و سياس الهى را به كفران و ناشكرى آلوده نمى ساخت. تنها 


كارى كه كرد اين بود كه بعد از مدتى طولانى به بيشكاه خداوند عرض كرد: «بار يروردكارا! شيطان مرا به رنج و عذاب 
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افكند (و انتظار كشايش تنها از تو دارم)؛ وَاذّْكر عَبِدّنا ابوب اذ تادى رَبَهُ انّى مَسَنِيَ الشيطانٌ بنُضْب و عَذاب). 
اخلاق در قرآن» ج له ص: وعع 


هنكامى كه اين بيامبر عظيم الشّأن تمام مراحل اين آزمايش بزركك را يشت سر كذاشت و با كوهى از صبر و استقامت در برابر 
فضائب يزر كك ابسفاد كى كزدا و شعطان :زا شرمتدهتتن ومابوس #“شاخت» درهاق: ريت الهى ابه زوق اف كشقوةه شندروانة 
تنها اموال و فرزندانش به لطف الهى به او بازكشتء بلكه افزون تراز آن نصيبش و از همه مهمترء به مقام ير افتخار انِعمَ الَْتِدُ 


انّه اوّابٌ) رسيد. 


و به كفته «ابن مسعود) مفسّر و قارى معروف: «اين افتخار را براى خود 


در تاريخ بشريّت ثبت كرد كه سر سلسله صابران تا روز قيامت خواهد بود؛ رَأْسٌ الصَّابرِينَ الَى يوم القِيامّه) )1١‏ أنه “مطلب ذا 
ناصاشاو اكات قن كه اننا عوداران كنات دارج وضك و مهرد ف لمتكم كنا زه امجايع روه وردقت 
يدها و مركا كك سيا دربشيية واس القن ناك ومنت و تمق راك ترثن ا سمدر و تمقسني است يسود فق ان كاه 
كلمةائ ب ختلاق وقاق هذا كه جا كى'از اسياتى اث .باشد براربات تزائد و همواره زنائشن جه ذكر و شكر قر كردش اش 
ودريايان كار تنها سخنى كه مى كويدء همان باشد كه در بالا آورديم؛ يعنى عرض حال و حكايت وضع خويشتن در 
ييشكاه خذا كند وانه غير آن. عده اى كداابن جمله زااشكايتن بنذاشته ائده سخت اشعاه كزده ائد؛ ؤيرا كه كمتريق اثرى اذ 


شكايت در آن به جشم نمى خورد و به كفته شاعر: 
جار جيز آورده ام شاها كه در كنج تو نيس ت!نيستى و حاجت و عجز و نياز آورده ام! 


در دوّمين آيه مورد بحثء از صبر «حضرت يعقوب» كه اسطوره اى در صبر و شكيبايى است. سخن به ميان آمده است. او به 
فراق فرزند دلبندش حضرت يوسف عليه السلام كه سخت مورد علاقه اش بود كرفتار شد. ساليان دراز با جشمانى اشكبار صبر 
كرد تا سر انجام ديده اش نابينا شد؛ اما ه ركز سخنى بر خلاف رضاى حق بر زبان نراند و ييوسته شاكر و صابر بود؛ به تعبير 
خودش «صبر جميل» داشتء جنان كه در آيه مورد بحث آمده است: « (برادران يوسفئ) ييراهن او را با خونى دروغين (نزد 


يدر) آوردند» (حضرت 


يعقوب خطاب به فرزندانش) كفت: هوس هاى نفسانى شماء اين كار را در نظرتان زينت داده؛ من صبر جميل مى كنم وواز 


خداوند در برابر آنجه شما مى كوييد. يارى مى طلبم؛ وَ جَانُوا عَلىَ قَمِيِصهِ 
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بِدَّم كذب قَالَ يِل سَوّلَتْ لكم أَنْفْسَكمْ امراً فَصَيِدٌ جميل وَاللَهُ الْمُسْتَعَانٌ عَلَى مَا تَصِفُونَ». )1١‏ 


برادران دروغكو و كم حافظه. ازاين غافل بودند كه اكر بيراهن حضرت يوسف عليه السلام را به خون آغشته نموده و به 
عنوان سند حمله كركك نزد يدرشان مى آورندء لااقل جند جاى بيراهن را ياره كنند نا دليلى بر حمله كرك باشد؛ در حالى 
كه انها ورامن و اذرر ا عرق الزذ كرف ارد يدو الوروك سسحتي دلبل يدن ازثر كه انها باحر عد تيل بول مولت لكد 
النوك اقراارا كفقوؤاى خونادر ا داشرائظه كار اذ وق ساعه نوف :دو تحارق كد الغجاو اشكتن حارف برد 
كفت: «فَصَبْرٌ جميل؛ صبر خواهم كرد» صبرى زيبا» (كه توأم با شك ركزارى و سياس خدا باشد» آلوده به ناسياسى و جزع و بى 
تابى نكردد). 


درباره (صَبِر جَميل»» مفسران تعبيرات مختلفى دارند؛ بعضى كفته اند: صبر جميل» صبرى است كه نه بى تابى در آن باشد و نه 
سؤال كه صبر جميل جيست؟ فرمودند: «هُوَالذِى لَاشَكوَى مَعَهُ؟ صبرى است كه شكايتى در آن نباشد). )”١‏ 


از آن جميل تراين كه عرض حال خود به خالق كند و بااين عرض حال و يناه آوردن به اوه حق عبوديت را انجام دهد. 


به همين دليل وقتى كه فرزندان حضرت يعقوب عليه السلام بر آن حضرت خرده كرفتند» و كفتند: اين قدر ياد يوسف مكن» 
حضرت فرمودند: «من غم و اندوهم را تنها به خدا مى كويمء نه به ديكران واز خدا جيزهايى مى دانم كه شما نمى دانيد؛ قال 
انّمَا أشكوا بَنَى و حَرْنِى الى اللَّهِ وَ اعْلَمُ مِنَ اللَّهِ ما لا تَعْلمُونَ». 8 


در سوّمين آيهء ضمن اشاره به جمع ديكرى از بيامبران الهى كه همككى در برابر مشكلات صبر و شكيبايى يبشه كردند و به 
خاطر صبرشان غرق در رحمت الهى كشته و در زمره صالحان قرار كرفتند» مى فرمايد: «و اسماعيل و ادريس و ذو الكفل را به 


ياد آور كه همه از صابران بودند» و ما آنها را در رحمت خود وارد كرديم؛ زيرا آنها از صالحان بودند؛ 


(1)- يوسفء» 18. 

(0)- تفسير قرطبى» جلد 0 صفحه /7". 

(9)- يوسفء 8/ 
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وامفاعيل و ادر يسن َالكفْلٍ 1 مِنّ الصّابرِينَ * وَادْخَلنَاهُم فى رَحْمَتَنَا الْهُم من الصَالِحينَ). )١١‏ 


معو انما غيل ووش و١‏ شكال أشك: ونأ اول اماف هل كد يون او وها فريادكاء بؤودو كازهتين كلو ون بكد قر لانن شرة 


هر جند خداوندء بر آنها محبت كرد و كوسفندى به عنوان قربانى به جاى اسماعيل براى آنها فرستاد. 
لبا ووس ا ع ك وسو اتووكدة كرار انه كد عانك تا وديا اهما وولق كرفت 


در مورد صبر ادريس كفته اند: نخستين كسى بود كه در ميان قوم خويش مبعوث شد تا آنها را به 


سوى خدا دعوت كند, اما با وجود مرارت زيادى كه در اين راه كشيد» قومش دعوت او را اجابت نكردند. 


ناميدن «ذو الكفل» به اين نام و قرار كرفتن در زمره صابران بزركى كه بيش از او به نبوت رسيده اند به اين علت بوده است 
كه او در ميان بنى اسرائيل مى زيستء خداوند به يكى از انبيا كه حكومت بنى اسرائيل را در دست داشت» وحى فرستاد كه 
مى خواهم قبض روحت كنم. بايد حكومت خود را به ديكرى واكذارىء و او بايد كسى باشد كه در برابر تو تعهد كندء تا هر 


شب به عبادت خدا بر خيزد و همه روز روزه كيرد؛ و در ميان مردم داورى كندء بى آن كه خشمكين كردد. 


داشت) وفا كرد؛ خداوند او را به مقام نبوت مبعوث نموده و او را ذو الكفل ناميد. ١؟)‏ 


آرىء اين سه بز ركوار» همه از اسطوره هاى صبر و شكيبايى بودند كه قرآن كريم به عنوان سرمشقى براى مسلمين جهان, به 
زند كى' آنها اشاره هن كيد 


در جهارمين آيه. سخن از كفتكوى حضرت موسى عليه السلام و خضر عليه السلام استء در اين داستان ير از نكات آموزنده 
و انسان سازء آمده است: حضرت موسى عليه السلام براى فراكرفتن علوم تازه اى نزد حضرت خضر عليه السلام آمد و ازاو 
ناميا كرد اا علوي #صدا كر 


.88 انبياء» هل و‎ -)١( 
.م١6 روح البيان» جلد 0 صفحه‎ -)( 
5894 اخلاق در قرآن» ج ؟” صس:‎ 


اختيارش كذاردهء جيزى به ايشان بياموزد؛ زيرا اين علوم؛ غير از «علم شريعت» بود 


كه حضرت موسى عليه السلام بر آن آكاهى كامل داشت. اين علوم مربوط به اسرار تكوينى حوادث مختلف جهان بود» ولى 
به هر حال حضرت خضر عليه السلام كه از بى صبرى حضرت موسى عليه السلام در برابر اين 1موزش نككران بود» به او جنين 
كفت: «تو هركز نمى توانى با من شكيبايى كنى و جكونه مى توانى در برابر جيزى كه از رموزش آكاه نيستى شكيبا باشى؛ 
قَالَ انك لَن تَسْتَطيع مَعى صَبراً* وَ كيفٌ تَصْررٌ عَلَى ما لَمْ تحط به حثراً. 01١‏ 


عجيب و تكان دهنده بود كه ييمانه صبر حضرت موسى عليه السلام كه از اسرار آن آكاه نبود» لبريز شدء و دو بار زبان به 
اعتراض بر حضرت خضر عليه السلام كشودء حضرت خضر عليه السلام نيز ييمانش را در مورد صبر و شكيبايى ياد آور ككشت 


و موسى عليه السلام عذر خواهى كرد. ولى بار سوّم» براى هميشه از او جدا شد. 


اين داستان عجيب» مطالب زيادى را به ما مى آموزدء كه تنها يكك بخش از آن مربوط به بحث ما است و آن اين كه اكر 
حضرت موسى عليه السلام صبر و شكيبايى بيشترى داشتء به اسرار تازه اى راه مى يافت و اين ناشكيبايى او سبب شد كه تنها 
سه نكته مهم را در اين زمينه بياموزد» در حالى كه به كفته يكى از مفسران معروفء اككر صبر و حوصله بيشترى داشتء هزاران 


نكته از اسرار علم برايش فاش مى شد. "”١‏ 
به اين ترتيب صبر و شكيبايى يكى از كليدهاى علم و آكاهى است. 


ممكن 


است سؤال شود كه آيا ييامبران» آكاهترين افراد زمان خود نيستند؟ يس حكونه حضرت موسى عليه السلام به خاطر فراكرفتن 
علومى به دنبال حضرت خضر عليه السلام شتافت و قبل از اين كه بيش از جند نكته بياموزد» حضرت خضر عليه السلام او را از 


خويش جدا ساخت؟ 


ياسخ اين سؤال روشن استء هر ييامبرى بايد دانشمندترين و آكاه ترين فرد نسبت به قلمرو مأموريتش» در نظام شريعت باشد 


و حضرت موسى عليه السلام جنين بود؛ ولى قلمرو 


(1)- كهفء /ا2او/2. 


(5)- در روح البيان جلد. صفحه 747 جنين آمده است: در روايتى آمده است كه اكر موسى عليه السلام صبر مى كرد هزار 


السلام اين سخن رااز حضرت خضر عليه السلام شنيد» كريه كرد. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: أذكنا 


مأموريت حضرت خضر عليه السلام مربوط به عالم تكوين بود و كارهايش همجون ملائكه «مدبّرات امراً» (مأموران تدبير در 
جهان آفرينش) بود. به همين دليل كارهايى كه از حضرت خضر عليه السلام سر مى زد و به ظاهر با موازين شرع هماهنكك 
نبود» سبب شدء فرياد اعتراض حضرت موسى عليه السلام بلند شود و هنكامى كه حضرت خضر عليه السلام اسرارش را شرح 


دادء همه را يذيرفت. 
اصولا قوانين حاكم بر جهان تكوين با آن جه در جهان تشريع استء. كرجه سرانجام به يكك نتيجه منتهى مى شود ولى در 
ظاهر از هم جداست و از همين روء دوستى و همراهى حضرت خضر عليه السلام و حضرت موسى عليه السلام مدت كوتاهى 


طول نكشيد. 


جنين امامان عليهم السلام به اسرار تكوين نيز آ كاه باشند (همانند ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و ائمه معصومين عليهم 
السلام كه از روايات استفاده مى شود. ولى اين امر در نبوت و رسالت بيامبران و امامت ائمه معصومين عليهم السلام ضرورتى 
ندارد؛ زيرا يكك فضيلت استء نه شرط رسالت و امامت. 


در ينجمين آيه سخن از يكى از ييامران بنى اسرائيل است كه در تفاسير و تاريخ از او به نام «اشموئيل» ياد كرده اند. 


هنكامى كه بنى اسرائيل بر اثر ظلم سلطانى به نام «جالوت» آواره و بيجاره شدند» دست به دامن «اشموئيل» زدند تا رئيس و 
قمادذهئ برا تسكدا نا اجا لوت بز إيشان مين كنك. :إو ملح ادا مات هده آى كه تدمص اق موضوء :اين بعت خارج 


استء جوانى به نام «طالوت» را براى اين كار بر كزيد. 


هنكامى كه طالوت» لشكر عظيمى از بنى اسرائيل را براى جنكك با «جالوت» بسيج كرد, با فراست و هوشيارى كه خدا به او 
داده بود دريافت كه اين لشكر انبوه» كارايى جندانى ندارد؛ زيرا افراد سّست اراده و كم طاقت بسيارى در ميان آنهاست كه نه 
تنها سبب تقويت آنها نخواهند شدء بلكه باعث تضعيف روحيه ديكران نيز مى شوند؛ لذا تصميم كرفت با آزمايش هاى 


متعددى آنها را تصفيه كند. يس از انجام اين كار» كروه محدودى بيشتر باقى نماند. 


آن كروه؛ از كمى نفرات خود نككران و ناراحت بودند و به يكديكر كفتند: «ما امروز توان مقاومت در برابر لشكر عظيم 
جالوت را نداريم)؛ ولى به كفته قرآن: «كسانى كه علم به 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ام 


ملاقات خدا داشتند (و به روز رستاخيز معتقد بودند) كفتند: جه بسيار كروه هاى كوجكى 


كه به فرمان خدا بر كروه هاى عظيمى بيروز شدند و خداوند با صابران است؛ ... قَالَ الْذِينَ يَظْنُونَ انهم مُلاقوا اللّهِ كم مِنْ َه 
قَللَهِ غَلَبَتْ فنَهُ كثِيرَة باذنٍ اللْهِ وَ الله مَع الصّابِرِينَ). )١١‏ 


سيس» همين كروه» هنكامى كه در برابر «جالوت» و سياهيان او قرار كرفتند» كفتند: 


«يروردكارا! ييمانه صبر و شكيبايى و استقامت را بر ما بريز» كام هاى ما را استوار فرما و ما را بر جمعيت كافران ييروز نما؛ وَّ 


لَمَا بَوَرُوا لِجَالُوتَ وَ جُنُودِهِ قَالُوا ربا أفِْحٌ عَلَنَا برا وََبَتْ اقداممًا و الْصُرْنا عَلَى الْقُوم الكافِرينَ». ١‏ 


به اخ ترتيب أنها شان ذادتد كه با جنعيض ابوه كافاقد انكيزه وى نهره ازصببر بو استقامت اتذة دو مهيدان لبرد بيزو3 
نخواهند شدء بلكه كروه اندكء اما مصمّم و شكيبا و ثابت قدمء مى توانند بر لشكرهاى عظيم ييروز كردد و سرانجام نيز جنين 
شنا ابن كروة اندكك به فرماندهى «طالوت»» توانستند «جالوت» و سياهيان عظيمش را درهم بشكنند و «جالوت» نيز توسط داود 
سيطره و اسارت دشمن آزاد سازند و به اين ترتيب درس ديكرى درباره اهمتّت صبر و استقامت در تاريخ از خودشان به 
ياد كار كذاشتند. 


ازاين آيات استفاده مى شود كه انكيزه اين صبر و استقامت» ل بر خداء ايمان به روز رستاخيز و ياداش هاى الهى بوده 
امسق ومن الكو باتع قل لايخ كزوهة ندك 011" تن افيه نذا عبا ساسكا ند كو امار وتو سالب د 


حضرت داود عليه السلام» جوان كم سن 


و سال اما نيرومند و با ايمان» با فلاخنى كه در دست داشت بيشانى جالوت را نشانه كرفت و آن جنان ماهرانه» يكى دو سنكك 


يرتاب كرد كه درست بر ييشانى جالوت برخورد كرد. 


به محض برخورد سنكك, جالوت فريادى كشيد واز مركب فروافتاد؛ لشكرش با مشاهده اين واقعه. با وحشتى فراوان» به 
سرعت فرار كرده و از هم فرو ياشيد؛ لشكرى كه طبق بعضى از روايات عددشان بالغ بر يكصدهزار نفر مرد مساح به انواع 


سلاح بود. 


(1)- بقره» 559. 
()- بقره. .16٠‏ 
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در ششمين آيه؛ خداوند خطاب به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله كرده و ضمن اين كه به او درس استقامت مى دهد» درسى 
كه برخاسته از زندكى ييامبران «اولوا العزم» استء مى فرمايد: 

«صبر و شكيبايى بيشه كن؛ آن كونه كه يبامبران اولوا العزم شكيبايى داشتند و براى عذاب آنها (مخالفان) شتاب مكن؛ فَاضير 
كما صَبَرَ اولُوا الْعَرْم مِنّ الرّسّْل وَ لاتشتغجل لَهُمْ ...). 01١‏ 

كرجه در اين آيه شريفه» شكيبايى و صبر در تقاضاى عذاب براى مخالفان و دشمنان است تا بر آنها حبجت تمام شود واكر 
افرادى نيز در ميانشان تمايل دارند تا در راه حق كام نهند» به كروه سعادتمندان ملحق شوندء ولى اين دستور» يكك دستور كلى 


است و دليل روشنى بر فضيلت صبر به عنوان يكك برنامه عمومىء براى همه ييامبران اولوا العزم است. 


آرى همه ييامبران بزركك و صاحب شريعت» با دشمنان سرسختء نادان و لجوج روبه رو بودند؛ ولى در اين راه بيشترين 


اثامة:رااقكل هدند ااحدارت اتعقاة رايبيعرية ضوروت يجا اوركن. 


حضرت نوح عليه السلام 18٠‏ سال دعوت به خدا 


كرد و شب و روز زحمت كشيد و در خلوت و جلوتء آنها را اندرز كردء اما جز ككروه اندكى به او ايمان نياوردند. 


حضرت ابراهيم عليه السلام را به ميان آتش افكندند و حضرت موسى عليه السلام و مؤمنان قومش را با شديدترين شكنجه ها 
آزردند» حضرت عيسى عليه السلام را بعد از آزار زياد» مى خواستند كه به دار آويزند» ولى خداوند او را نجات داد. خلاصه 
اين كه ييوسته دنياء محل برخورد حق و باطل بوده است كه در اين ميان فقط با نيروى صبر و استقامت مى توان بر مشكلات 


ييروز شد. 


در اين كه مراد از ييامبران «اولوا العزم» جه كسانى هستند؛ بعضى آنها را به ييامبران صاحب شريعت جديد تفسير كرده اند كه 
تعداد آنها به همراه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ينج نفر مى باشد. انتخاب اين عنوان براى آنها نيز به خاطر اراده محكم و 
عزم استوارشان در راه دعوت حق بوده است. بى شكك اين كروه از بيامبران نسبت به سايرين» با مشكلات بيشترى روبه رو 


بودند؛ زيرا عرضه شريعت جديد و آيين تازه» مشكلات را در برابر 


(01)- احقاف» 0 

اخلاق در قرآن» ج ! ص: 6217 
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متعصبان» بيشتر مى كند. 


بعضى نيز آنها را هيجده نفر- كه نام آنها در آيات ”87 تا 9 سوره انعام آمده و بعضى نه نفر و بعضى هفت نفر و بعضى شش 
نفر و بعضى ينج نفر و بعضى تمام ييامبران الهى را «اولوا العزم» شمرده اند؛ زيرا معتقدند كه همه داراى عزم راسخى بوده اند؛ 


ولى با با توجه به اين كه «من» لهأو انا العزم مِنَ الرّسّْل) «من تبعيضيه) است»ء قول اخير بعيد 


به نظر مى رسد و ساير اقوال نيز دليل روشنى ندارد» جز همان كه در تفسير آيه به نقل از معصومين عليهم السلام آورديم كه 
تعداد آنها با ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ينج نفر بوده اند. 


در هفتمين آيه باز خطاب به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله» ضمن دستور به شكيبايى در برابر استهزا و تكذيب و آزار 


مقر كاف مهلم و كافراة فضي اس قربا داسو حمل فنه كن ناض عبرا 1 


در تفسير صبر جميل؛ مفسران تعبيرات كوناكونى دارند كه در تفسير آيه دوّم در همين بحث آورده شد و با حديث ديكرى 


آن را تكميل مى كنيم. 


امام باقر عليه السلام در ياسخ اين سؤال كه صبر جميل جيست؟ فرمودند: اصَبْرٌ ليس فِيه شّكوىٌ الى الْنّاس؛ صبرى است كه در 


آن شكايت به مردم وجود نداشته باشد). ١؟»)‏ 


*** در هشتمين آيهء خداوند ضمن اين كه همه مؤمنان را به صبر و مصابره- كه تفسير آن خواهد آمد- دعوت نموده و آن 
را كليد وستكارق:و نجات مى شيهرد::مئ قرمايذة <ائ كشاتئ كه ايماك اورذه اثدة صبر (و استقافيت) ييقه كتيد وذو يزابر 
دشمنان (نيز) استقامت و شكيبايى به خرج دهيد, از مرزهاى خود مراقبت و تقواى الهى بيشه كنيد» شايد رستكار شويد؛ يا ايّهَا 


ارا اضْيرُوا وَ صَابرُوا وَ رَابطُوا وَ انّقوا اللَهَ كم تُفلحونّ». وض" 
ذاتة آبث جهار:دستوز :ذاذه شده كه سرحشمه وستكارئ وكليد 'سعادت است: 


نشت ضبر و اسستقامت: و ايستاد كن در برابر حوادث و مشكلات و مصائب و موانع؛ دوم «مصابره» كه از باب «مفاعله) و به 


معنى صبر و استقامت در برابر صبر و 


(1)- معارجء 0. 


(1)- اصول كافىء 


0 
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استقامت ديكران آمده است. در واقع دستور اوّل ناظر به ايستاد كَى در برابر انواع مشكلات و حوادث كوناكون زندكّى است 
ودستور دوم ناظر به ايستادكى در برابر دشمن استء به اين ترتيب كه هر قدر آنها بيشتر مقاومت كنندء مؤمنان بايد بر 


مقاومت خودشان بيفزايند تا بر دشمن غالب شوند. 


«رابطوا» از ماده «مرابطه) در اصل از «رباط) كه به معنى بستن جيزى در مكانى است» كرفته شده است. اين واه (مرابطه) 
معمولا به معنى مراقبت از مرزها مى آيد؛ زيرا سربازان اسلام» مركب ها و وسائل جنكى خود را در آن محل نككهدارى مى 


كردنك. 


آخرين دستورء تقواى الهى است كه مانند جترى بر همه دستورهاى سابق سايه مى افكند و هتككامى كه صبر و مصايره و مرابطه 
به دور از هر كونه رياكارى و اغراض شخصىء آميخته با تقوا كردد» سبب فلاح و رستككارى و نجات در دنيا و آخرت خواهد 


بود. 


بعضى ديكر در تفسير «مصابره» كفته اند: ايستادكى در مقابل عادات و هواى نفس است؛ زيرا آنها در برابر انسان ايستاد كى 
مى كنند و انسان نيز بايد در مقابل آنهاء ايستادكّى نمايد. در تفسير «مرابطه» نيز كفته اند كه منظورء بيوند نفس به اطاعت الهى 


نقل شده كه عارفى بياده به خانه خدا مى رفت» مرد عرب شتر سوارى به او كفت: اى شيخ! به كجا مى روى؟ عابد كفت: به 
بيت الله. كفت: جرا بياده اى؟ كفت: من مركب هاى زيادى دارم (تو نمى بينى). مرد عرب سؤال كرد: آن مركب ها جيست؟ 
عارف كفت: 


هنكامى كه بلا و مصيبتى بر من نازل شود؛ بر مركب صبر سوار مى شوم؛ و 


هنكامى كه نعمتى نازل شود» بر مركب شكر و هنككامى كه قضا و قدرى رخ دهدء بر مركب رضا و هنكامى كه نفس سركش 


مرا به جيزى دعوت كندء مى دانم كه آن جه از عمر باقى مانده» كمتر از آن است كه كذشته است. 
مرد عرب كفت: در واقع تو سواره اى» من يياده ام؛ برو در امان خدا. )١١‏ 
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دز تهمين آبه خطاب به:همة مؤمتانء با تغبيرئ تازهء ضمن توضيه نه ابن كه در مشكلات از نيروى صَبر و انماز كمكك يكيرئك» 
مى فرمايد «اى افراد با ايمان! از صبر (و استقامت) و نماز كمكك بككيريد (تا بر مشكلات فائق آييد)؛ زيرا خداوند با صابران 


است؛ يا ايهَالَذِينَ آمَُوا اسْتَعينُوا بالصّثِر وَ الصَّلَوهِ انَّ الله مَعَ الصّابرِينَ). )١١‏ 


اين آيه داراى مفهوم وسيعى است و هركونه صبر و استقامت را شامل مى شودء خواه صبر به اطاعت يا بر معصيت يا بر مصيبت 
باشكد. براى انجام هر كار مهمى كمكك كرفتن و استعانت لازم استء خواه جهاد باشد يا غير آن؛ بنابراين» براى انجام هر كار 


درباره تفسير صبر به «روزه» بايد كفت كه روزه يكى از مصداق هاى روشن اين صبر استء نه اين كه تمام مفهوم آن را در بر 


بكيرد. 
در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه جه رابطه اى ميان صبر به معنى وسيع كلمه با صلاه (نماز) وجود دارد؟ 


بعضى از مفسّ ران كفته اند: رابطه آن دو اين است كه كاه ييمانه صبر انسان لبريز مى شود و طاقت او بر صبر كاهش مى يابد. 


به او قوّت قلب و اراده و توكل بر خدا مى بخشد و بدين سانء نيروى صبر از طريق نماز افزايش مى يابد. 


به تعبير ديكرء هنكامى كه انسان از طريق نماز به خدا روى مى آوردء خود را به قدرت بى يايان و لايزال حق مرتبط مى سازد. 
اين كارء مقاومت انسان را در برابر مشكلات»؛ جنان افزايش مى دهد كه به نيروى شكست نايذيرى تبديل مى شود. 


به همين دليل در حديثى كه كاه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و كاه از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده وهر دو نيز 
صحيح مى باشدء آمده است: «اذَا أَمَالَهُ أمْرٌ فز قَامَ الى الصّلَوهِ ثم تلى هَرِدِهٍ الآيْهِ وَ اش تَعِينُوا بالصَّبْر وَ الصَّلوهِ؛ هنكامى كه با 
مشكل مهمى روبه رو مى شدء به نماز بر مى خاست (و يس از نماز به دنبال حل مشكل مى رفت) واين آيه را تلاوت مى 
فرمود استعيئوا بالصَبر و الصَلوه .))75١‏ (”) 


به هر حالء اين آيه از روشن ترين آياتى است كه اهمّدّت صبر را به عنوان يكك عامل بيروزى در زند كَى مشخص مى كند. 


.١107" بقر‎ )١( 

(09)هماة. 

(*) اصول كافى؛ جلد ١‏ صفحه 185- روح البيان» جلد ١‏ صفحه 87؟. 
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در دهمين آيه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را دستور مى دهد كه (از سوى خداوند متعال) به تمام بندكان با ايمانش جنين 
بكويك: (اق ند كان مرخ كة ايبيمان آورذه ابذه تقوائ:الهى 'يبشه كتيد؛ براق كساتقق كه در اين ذنيا يكن كرده ائذ» ياداش نيك 
است؛ سرزمين خدا وسيع است (هر كاه تحت فشار شديد كافران جبار قرار كرفتيد» تسليم نشويد, بلكه مهاجرت كنيد؛ زيرا 


صابران اجر و ياداش خود را بى حساب 


2 


دريافت مى كنند؛ قل را عِتَادِى الَذِينَ آمَنُوا انوا ربكم لِلْذِينَ احمدمُوا فى هده الدَّنَا نه وَ ارض الله وَابَعَةٌ النَّا يُوَفَى 


الصَايِرُونَ اجْرَهُمْ بغير حساب)». )١(‏ 


اين آيه از يكك سو نشان مى دهد كه انسان بايد در برابر مشكلاتى كه در راه مقابله با جباران متحمل مى شودء از نيروى صبر 


كمكك بككيرد؛ زيرا بدون آن جاره اى جز تسليم در برابر ظالمان زورمدار ندارد. 
السوق دركرة ياواش: صَايران زا بى ععنات وهروقانل شارك اومن دار 


تعبير «بى حساب» نشان مى دهد كه خداوند» آن قدر به آنها ياداش مى دهد كه جز او» كسى قادر به حسابش نيست. به همين 


جهت در حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خوانيم: 


«هنكامى كه نامه هاى اعمال كشوده مى شود و ترازوهاى اعمال نصب مى شود. براى كسانى كه كرفتار بلاهاى سختى شدند 
و صبر كردندء نه ترازويى نصب مى شود و نه نامه عملى كُشوده خواهد شد (بلكه بى حساب به آنها ياداش مى دهند) (١7)؛‏ 


سيس ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله آيه فوق را تللاوت عو الا ترد الصَابرُونَ اجْرَهُم غير جساب). 


تعبير به «غير حساب») در آيات متعددى آمده است كه اغلب مربوط به روزى هاى فراوان دنيوى است كه خداوند به بعضى از 
انسان ها مى دهد؛ تنها در اين مورد و در آيه ٠‏ سوره مؤمنء از ياداش ها و روزى هاى قيامت سخن به ميان آمده. به يقين 
جايى كه ياداش ياروزى بدون حساب داده شود تناسبى با كميّت و كيفئّت اعمال نخواهد داشتء بلكه متناسب با لطف 


يرورد كار است و در نتيجه بسيار مهم و والا خواهد بود. 
(1)- زمر 6 


(5)- اين حديث را مرحوم طبرسى در «مجمع البيان» و قرطبى 


در تفسير خود و برسويى در «روح البيان» با تفاوت هاى مختصرى در ذيل آيه مورد بحث نقل كرده اند. 
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در يازدهمين آيه؛ تعبير بسيار جالبى درباره اهمّبّت صبر دارد و آن اين كه فرشتكان هنككامى كه براى ديدار بهشتيان از هر 
درى وارد مى كردند, به آنها مى كويند: «سلام بر شما! به خاطر صبر و استقامتتان» جه يايان خوبى در اين سرا نصيبتان شد!؛ 


ادم عَلئِكم ما ونع فَنِعْم عُعَبَى الدّار). لق 


جالب اين كه از ميان تمام اعمال و طاعات و عبادات و كارهاى نيكك بهشتيان» انككشت روى صبر و شكيبايى آنها مى كذارند 
وآن را سبب ورود به بهشت مى شمارند واكر دقت كنيم» تصديق خواهيم كرد كه صبر و استقامت» نقش مهمى در سعادت 
انسان و بهشتى شدن او دارد؛ زيرا بدون صبر؛ نه يرهيز از كناه ممكن است و نه انجام اطاعت ها و عبادت هاء نه جهاد با نفس 
ونه جهاد با دشمن. به همين دليل فرشتكان» در نخستين تبريكك به بهشتيان» به مسئله صبر تكيه مى كنند. 


شاهد اين سخن كه همه طاعات در سايه صبر انجام مى كيرد» در آيه بيست و دوم همين سوره آمده است: «انديشمندان و اولو 
الالباب» كسانى هستند كه به خاطر ذات يرورد كارشان» صبر و شكيبايى مى كنندء نماز را بريا مى دارند واز آنجه به آنها 
روزى داده ايم» در ينهان و آشكارء انفاق مى كنند و با حسنات» آثار سبيئات اسع كن والفرة صَبْرُوا ابتِعَاءَ وَجْهِ رَبّهِمْ 
وَ اقَامُوا الصّلُوة وَ الْقَقَوا مِمَا رَرَفْنَاهُمْ سِرَاً وَ عَلانيَه وَ يَدْرَنُونَ بالْحَسَنّه السيّّه ...). 


در تفسير اين آيهء حديث جالبى از امام على بن الحسين عليه السلام نقل 


شده است: «هنكامى كه روز قيامت مى شود» ندا دهنده اى ندا مى دهد كه اهل صبر و شكيبايى به يا خيزيد؛ كروهى بر مى 
خيزندء به آنها كفته مى شود: سوى بهشت برويد. در اين هنكام فرشتكان به استقبال آنها مى آيند و مى كويند: كجا مى 
ووقدل فى كو ند سو بيشت فرستكان من كويقدة قد اممات؟امى كزيفد ارى (قل اسيات )د فى كود ها 
كد 


مى كويند: ما اهل صبريم؛ مى كويند: صبر شما جه جيز بوده است؟ مى كويند: ما در راه طاعت يرورد كار و يرهيز از كناهان 
و در برابر بلا واندوه وغمء در دنيا صبر و شكيبايى كرديم). امام على بن الحسين عليه السلام فرمود: «اينجاست كه فرشتكان 


()- رعد. تفة 
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شويد؛ جه عالى است ياداش عاملان). 


بعضى از راويان احاديث كفته اند: «در همين جا فرشتكان مى كويند: سَلامٌ عَليكم بِمَا صَبَوْتّم). )1١‏ 

*** در دوازدهمين آيه» به صورت زيبايى» همان مطلبى را كه در آيه قبل عنوان شدء مطرح مى كند. اين آيهء در ادامه آيات 
قبل كه درصدد بيان اوصاف دوازده كانه «عباد الرحمن»- كه فانك اختصبية والاى آنها در تمام ابعاد است- مى فرمايد: 
انها هستند كه درجات عالى بهشت. در برابر شكيبايى شان, ياداش داده مى شود و با تحتّت و سلام (فرشتكان) روبرو مى 


شوند؛ اوليك يُجرَّوْنَ الغوقة بمَا صَبَروا وَ يُلِقَوْنَ فيها تَحِيّهَ وَ سَلاماً». ١؟)‏ 


«غرفه» از ماده «غرف» (بر وزن ظرف»» به معنى برداشتن جيزى است؛ لذا به آبى كه انسان از جشمه براى نوشيدن با دست هاى 
خود بر مى كيرد» غرفه مى كويند؛ در ضمن به قسمت هاى فوقانى ساختمان و طبقات بالاى منازل نيز «غرفه) مى كويند. در 


اين آيه نيز مراد برترين منزلكاه هاى بهشت است كه در اختيار صابران قرار 


مى كيرد. 
صد هزاران كيميا حق آفريد كيميايى همجو صبرء آدم نديد! 
از تعبير آيه فوق» استفاده مى شود كه «صبرا وجه مشتركك تمام اوصاف دوازده كانه «عِبَادٌ الرحمن» مى باشد. 


*#** در سيزدهمين آيه كهاز آيات معروف صبر است» ضمن بشارت به صابران در برابر آزمايش هاى يزركك الهى مى 
فرمايد: «به يقين همه شما را با جيزى از ترس» كرستككّى, زيان مالى و جانى و كمبود ميوه هاء آزمايش مى كنيم و صابران را 
بشارت ده- آنها كه هر كاه مصيبتى به آنان رسد. مى كويند: ما متعلق به خداييم و سوى او بازكرديم- آنها كسانى هستند كه 
رحمت هاى الهى شامل حالشان است و آنها هدايت يافتكاندد؛ وَ نكم بَِى ءِ من الْنَؤفٍ وَ الْجُوع وَنَقْص مِنَ الاموالٍ و 
نمس وَالتْمَر الك وَ بَشرالصَّابرِينَ* الَْذِينَ اذا اصَابَْهُمْ ١‏ 


0ك كقسر وطق علد ف و 

()- فرقان؛ 0/. 
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الو[ ا كدو لاله رَاجِعُونَ* اوليك عَلَيِهِم صَلَوَاتٌ مِنْ رَبّهِم وَ رَحْمَه وَ اولّنك مُمْ الْمُهْتَدُونَ». 0 


كرجه در اين آياتء تنها به يكى از شاخه هاى صبر؛ يعنى صبر بر مصائب و مشكلات اشاره شده؛ ولى اهمّيّت آن به اندازه اى 
است كه صلوات و درود و رحمت الهى به اين دسته از صابران جارى شده. و آنها مسيرهاى هدايت را در يرتو همين صبر و 
شكيبايى مى ييمايند. 


با توجه به اين نكته كه آزمايش هاى كوناكون در اين جهان از سنت هاى خلل نايذير الهى استء و عبور از كردنه هاى صعب 


العبور آن جز با صبر ممكن نيستء به نقش صبر و شكيبايى در زندكى و آثار نهابى آن بى مى بريم. 
جه افتحارى أن انى بالاتراكةانسان دن زاب صيركن::مشمول :ابن مله عغنانت بزر كك اله كردد: 


نخستء» صلوات و 


درودى از نوع آنجه بر ييامبر بزركش فرستاده مى شود و سيس شمول رحمت واسعه الهى» نسبت به او واز همه مهمتر 


در اين كه جرا صلوات به صورت جمع آمده دو تفسير ذكر شده كه هر دو مى تواند صحيح باشد: نخست اين كه اشاره به 
انواع اكرام و احترام الهى استء و ديكر اين كه اشاره به تكرار آن مى باشد. تعبير به رحمتء به صورت نكره نيز اشاره به 
اهمْيّت و عظمت است. 


در بيان تفاوت ميان صلوات و رحمت,. بعضى كفته اند: صلوات اشاره به مدح و ثناى الهى و لطف و مغفرت اوست؛ در حالى 


كه رحمتء اشاره به انواع نعمت هاى مادى و معنوى در دنيا و آخرت دارد. 


يك در جهاردهمين و آخرين آيه از آيات مورد بحث كه در سوره و العصر آمده. قرآن مجيد ضمن بيان اين كه همه انسان 


ها در خسران و زيان قرار دارند» جز كسانى كه داراى 


(01)- بقرهء 100 تا /اه١.‏ 

اخلاق در قرآن» ج 1 ص: ع 

يكك برنامه جهار ماده اى هستند كه يكى از موادٌ آن» صبر و شكيبايى و استقامت است. مى فرمايد: «به عصر سو كند! كه انسان 
ها همه در زيانند مككر كسانى كه ايمان آورده و اعمال صالح انجام دادند و يكديكر را به حق سفارش كرده. و يكديكر را به 
ميرتو شكان ترطنيه تموده اند والعضنرة» ان الانسان لقن حتةه إلا الديى مثو شهلا الضالحات و تراصو لضن و نواضذا 


)١١ بالصّئر).‎ 


تعبير تواصوا- از ماده «تواصى» به معنى سفارش كردن به يكديكر در آيات فوق نشان مى دهد كه مؤمنان بعد از ايمان و 


معرفت و عمل صالح. بايد به احقاق 


حقوق روى آورند؛ حق را بشناسند و يكديكر را به آن توصيه كنند» جون احقاق حق و اجراى حق در جامعه انسانى» جز با 
استقامت و ايستادكى در برابر موانع ممكن نيست» توصيه به صبر رابه عنوان جهارمين اصل كه يشتوانه اصول سه كانه ديكر 
است بيان مى كند. بنابراين صبرء يكى از اركان اصلى سعادت انسان هاست كه بدون آن» درخت ايمان به ثمر نمى نشيند و 
اعمال صالح انجام نمى كيرد» و احقاق حقوق در جامعه انسانى تحقق نمى يابد. بدون شكك, احقاق حقوق و اداى آن از 
مشكل ترين كارهاست؛ زيرا كاهى ممكن است حقء با فرد يا عزيزان و بستكانش مخالف باشدء در اينجا اداى حق جز به مدد 


صبرء» صورت نمى يذيرد. 


*#** از مجموع آنجه در آيات بالا آمد» مى توان نتيجه كرفت كه اهمّيِت صبر و شكيبايى و استقامت, بسيار بيش از آن است 
كه ما فكر مى كنيم. به كفته بعضى از مفسران» صبر در قرآن مجيدء بيش از هفتاد بار يا نزديكك به يكك صد بار تكرار و تأكيد 
شده؛ در حالى كه هيج يكك از فضايل انسانىء به اين اندازه مورد تأكيد قرار نككرفته است. اين نشان مى دهد كه قرآنء براى 
اين فضيلت اخلاقى و عملى اهمَيّت فراوانى قائل است,ء و آن را عصاره همه فضيلت ها و خمير مايه همه سعادت ها و ابزار 


وصول به هر كونه خوشبختى و سعادت مى داند. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: امع 
صبر در احاديث اسلامى 


به كفته بعضى از علماى اخلاقء رواياتى كه درباره فضيلت صبر و شكيبايى از معصومين عليهم السلام به ما رسيده» بيش از آن 


است كه به شمارش در آيد. و در برخى از كتب كه درباره 


صبر تأليف يافته» نزديكك به ٠‏ حديث از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله وائمه معصومين عليهم السلام دراين باره آمده 


است كه به عنوان نمونه» بخشى از آن ها را كلجين نموده ايم: 


-١‏ رسول خمدا صلى الله عليه و آله فرمودند: «الصّثِرٌ حَثِرٌ مَؤكب مرا رَرَّقَ الله عدا حيرا لَهُ ولا اوسّع مِنّ الصَّثِر؛ِ صبر بهترين 


مركب سوارى است؛ خداوند هيج بنده اى را بهتر و كسترده تراز ضبر روزى نداده است)». )١(‏ 


تعبير به «بهترين مركب»» دراين حديث شريف اشاره به اين دارد كه صبر»ء وسيله رسيدن به همه سعادت ها و خوشبختى 


هاست و انسان بدون آن به هيج مقامى در دنيا و آخرت نمى رسد! 


-١‏ امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايند: اعَلّيكم ببالصّثر قَانَ الصّثِرَ مِنَّ الام ان كالرَأس مِنّ الْجََد؛ بر شما باد به صبر و 


استقامت كردن؛ زيرا صبر نسبت به ايمان» همانئد سر به بدن است). )7١‏ 


نشان مى دهد كه صبر نقش كليدى براى تمام ابعاد زندكى انسان دارد. به همين دليل در ذيل همين حديث آمده است «لا 


يمان لمن لااصَير لَهُ؛ كشى كه صيرو استقامت ندارد؛ ايمان او يابذار تخواهد مانذ): 


“- در حديث ديككرء همان حضرت عليه السلام مى فرمايند: «لا يَعْدِمٌ الصَّبُورٌ الظفّرَ وَ انْ طال بِهِ الزَّمانُ؛ شخص صبورء بيروزى 
رااز دست نخواهد داد هر جند طول بكشد). «*) 


با توجه به اين كه هم صبر مطلق ذكر شده و هم ييروزى» نشان مى دهد كه اين حكم در تمام ابعاد معنوى و مادى زندكى 
انسان هاست. 


*- بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله. صبر را به منزله نصف ايمان شمرهه اند: «الصَّبِرٌ نِضِفْ الايمان؛ صبر نصف ايمان است»). 
(69» 


جلد 7, حديث .٠٠١١78‏ 

(1) نهج البلاغه» كلمات قصار 65. 

(9) نهج البلاغه» كلمات قصارء» حكمت 107. 
(ع) محجه البيضاءء جلد /0 صفحه .١٠١2‏ 
اخلاق در قرآن» ج 7 ص: 27 


ذريغضى از زوانات: نضت ايمان زا شكر كرارق و نصف ذيكر آن را صر دانسته ائدا. طبر واستقامت براق وسيدن نه نخمث 


ها و سيس شكر نعمت؛ يعنى بهره بردارى صحيح از مواهب و نعمت هاى الهى. 


روشن است كه اين حديث, هيج منافاتى با احاديث كذشته ندارد؛ زيرا همان طور كه بيان شدء اكر مؤمن صبر نداشته باشد 
ايمانش به خاطر موانعى كه بر سر راه دارد» از بين مى رود؛ هم جنين اكر شاكر نباشد. طبق اين بان (وَ لَيْنْ كفَوتمْ انَّ عَدَابى 
لكديك) تحمك ها ا كقى ف و 


كوو سويت دك دودر لوهسو سين عدون دجون فين رياف قرك رك تركو تق ز المي كر برخ اكوق فوع كقيون 


از كنج هاى بهشت است). )١(‏ 


*- دليل اين امر با نقل حديثى از امير مؤمنان عليه السلام به وضوح روشن مى شود: «الصَّبِر عَؤنَْ عَلى كل امْر؛ صبر و شكيبايى 


به ييشرفت هر كار (مهمى) كمكك مى كند). (7) 


زيرا همان كونه كه مى دانيد» در نظام زندكى بر سر راه هر كار مهمىء موانعى قرار دارد كه عبور از آنها فقط با نيروى صبر و 


/ا- درباره شكيبايى در برابر كناه اين حديث نقل شده است: (وَ مَنْ صَبَْرَ عَنْ مَعْصِبَهاللَهِ فَهُوَ كَالْمَجَاهِدٍ فى سَبيل الله؛ كسى كه 
در مقابل عوامل كناه صبر كند» مقامش همانند مجاهد در راه خداست»). ”) 


آزف هراد تجاه افن شيا اللا اتدتيا نارق تقاوت كه يك لوقتس نيرون (خهاد اضقر) واد كرق نا دهنين درو 


(جهاد اكبر) مى جنككد. 


8- در حديث ديكرى از امير مؤمنان عليه السلام آمده است: «انْ صَبَوْتَ اذْرَكتٌ بصَبرك مَنازِلَ الاثرار وَ ان جَرَّعْتٌ اوْرَدَك 
جَرَعَكك عَوذابَ المَارِ؛ اكر صبر كنى» به خاطر صبر خود به مقامات ابرار و نيك وكاران مى رسى و اكر بى صبرى كنىء اين بى 


صبرى تو را در عذاب دوزخ وارد مى كند). »2 


.٠١/ محجه البيضاءء جلد لا صفحه‎ )١( 


(0) غرر الحكمء حديث 1/88 


زع شرح غرر الحكم, حديث ودع ور 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: عنوع 


4- امام صادق عليه السلام درباره صبر در برابر بلاها و حوادث تلخ زندكىء مى فرمايند: «مَن ابْتَلى مِنّ المُوْمِنِينَ يبَلاءِ فَصَبَرَ 
عَلْيه 5 أن له مثل اتج اله هيد هر كنن ال مؤمتان بة بلاتى كرفتاوشود:(و) شكيائ را دست تذهدة جادائن هزار شهيد 


)١١ دارد).‎ 


مى الولاياج 
در جواب اين سؤال مى توان كفت: شهيد در برابر تهاجمات دشمن صبر مى كند و صابران در مقابيل حوادث تلخ زندكى؛ 


مانند بيمارى هاء ناكامى ها و از دست دادن عزيزان صبر مى كنند. 


دليل ديكرى بر برترى او نسبت به اجر شهادتء اين است كه شهادت يكك بار استء ولى كرفتارى هاى تلخ زندكى, هزاران 


بار تكرار مى شود. 


-٠‏ بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله درباره ياداش معنوى صابران مى فرمايند: ١مَنْ‏ ابتّلى قَصَ بْرَ و اغطى فد كر وَ ظَلمَ فَعَفَرَ 
اوليك لَهُم الْامن وَ هُم مُهِتَدونَ؛ كسى كه به بلابى 


مبتلا- شود و شكيبايى كند و نعمتى به او برسد و شكر آن را به جا آورد و مورد ستم واقع شود و(با بزركوارى) طرف را 
ببخشدء جنين كسانى امنيت و آرامش (در قيامت) دارند و آنها هدايت يافتكانند». «؟) 


١‏ امام صادق عليه السلام مى فرمايند: «الصَّئِرُ يُظهرٌ ما فى بَوَاطِنَ العِبادٍ مِنَ اللُورِ وَ الصّفاءِ وَ الْجَرّعٌ بُظْهِرٌ مَا فى بَوَاطِنِهم مِنَّ 
الطلقه 3 المسقي هبيه انعدو دمر وووق كد كا كنا قروو فيقا وجرة ةناو سكاو وى ضيرع و لكاب 


آنجه را كه در درون آنها از ظلمت و وحشت استء ظاهر مى سازد). «*”) 
- بحث احاديث صبر را با حديث ديكرى از امير مؤمنان عليه السلام يايان مى دهيم: 


اليك تحقة للأتكيوا و القداقة وك لأقر ا عن و اشكياين عر كن امت كداهر كوه 


.47 اصول كافىء جلد 7, صفحه‎ )١( 

إفة مجمع الانوار» جلد ”» صفحه 2728, حديث .,87٠١‏ 

(*") بحار الانوار» جلد /29؛ صفحه )4١‏ حديث *88. 

اخلاق در قرآن, ج 7 ص: 2 

ذميع ثدى تخووذة او قتاعثة شنشرى الست كدنهر كز إن كان تمن افقذ1 1 

ايخ ها خش مختضريئ از احاديثى استث كه كه:درباره اهقيت صبر انسان ها و ياداش شكببايان وارد شذهاسث. 
من از مفضّل اين قصّهء مجملى كفتم تو خودء حديث مفصل بخوان از اين مجمل 

آثار و بيامدهاى صبر 


همان كونه كه در مباحث كذشته اشاره شد طبيعت زندكّى دنيا اين است كه با موانع و مشكلات و آفات همراه مى باشد. در 


مسير انجام «بايدها)» و «نبايدها» اغلب مشكلاتى است كه اكر انسان از آنها نككذرد. به مقصد نمى رسد. در ضمنء هميشه آفات 


و مصائبى در كمين نعمت هاست كه باعث از دست دادن آنها مى شود». مصايبى در 


امؤال: و اثفين وعويزان و :دوسيتان و مواهب: كرد 


انسان بدون صبر و استقامت» هم در جهات مثبت به جايى نمى رسد و هم در برابر عوامل منفى و قادر به ايستادكى نيست. به 
همين دليل» كليد اصلى بيروزى هاء صبر و شكيبايى است و از آنجا كه دين مجموعه اى از بايدها و نبايدهاستء اطاعات و 
تركك معاصىء بدون صبر و استقامت. بقا و دوامى ندارد؛ زيرا طبق بيان كذشته. صبر در برابر ايمان» همانند سر نسبت به بدن 


است. 


ازاين رو» در بعضى از احاديث اسلامى (از جمله حديثى از امير مؤمنان عليه السلام) نقل شده: «صبر و ظفرء قرين هم شمرده 


شده اند كه به واسطه صبرء ظفر مى 1 يد)؛ «الصَبْرْ الظفَه؛ صبر مساوى با بيروزى است!!). ١؟)‏ 


در آيات قرآن نيز شرط مهم يبروزى مجاهدان راه خدا را صبر و شكيبايى شمرده است: «... ان يكن منْكم عِشْرُونَ صَابِرُونَ 


يَغْلِبُوا مأتَئِن وَ انْ يكن مِنكم مأهٌ يَغْلِبُوا ألْفاً مِن الْذينَ كَفَرُواء هر كاه بيست نفر صبور و با استقامت از شما باشدء بر دويست نفر 


.48 بحار الانوار» جلد /59» صفحه‎ -)١( 

()- غرر الحكمء حديث 73717. 

اخلاق در قرآنء ج ؟, ص: 20؟ 

واكّر صد نفر باشند بر هزار نفر از كافران ييروز مى كردند). )١١‏ 


جه نيرويى است كه يكك نفر را توانايى مقابله با ده نفر و صد نفر را توانايى مقابله با يكك هزار نفر را مى دهد. اين نيرو همان 


صبر و استقامت است كه در آيه به آن تصريح شده است. 


افراد سست اراده و كم حوصله و كم استقامت» بسيار زود از ميدان حوادث مى كريزند» يا در برابر حجم مشكلات زانوا مى 


زنند. نه دنيا را بدون 


صبر و استقامت به انسان مى دهند و نه آخرت را؛ به همين دليلء اقوام و ملت هايى در جهان يبشرفت دارند كه استقامت 


بيشترى داشته باشند. 


در حالاءت علماى بزركك- اعم از شخصيت هاى والاى مذهبى كه درهاى علوم را كشودند يا دانشمندان علوم ديكر كه به 
اتكتراعاتة ى اكشافات. بر كى تايل 'شدقن- جو كة يكن الاطنجي ديك رم موعن ضر و امشقاحت انهااسيت. كامن يك 
تسوه زاف كين وك :قائدن لقي « اسان انك جك تال دو إنروا شر كتابكانه يا ا رماشكاه زه ضائك امدق نه كدض 


آن شود. 


حديثى از على عليه السلام نقل شده است: «مَنْ رَكبَ مراكب الصَّثر اهَّْدِىَ الى مَدِدَانِ النَضْرِ؛ كسى كه بر مركب صبر و 


شكيبايى سوار شود. به ميدان ييروزى ياى مى نهد). ١؟)‏ 
باز از همان امام بز ركوار آمده است كه «مِفتاح الظَفَر لَرُوم الصَّبْرِ؛ كليد بيروزى» داشتن صبر و شكيبايى است). (*) 


از سوى ديككر. افراد كم صبر و استقامت, بسيار زود آلوده انواع كناه مى شوندء زيرا كناهان» جاذبه هاى نيرومندى براى نفس 


ش ركشن اتسنا ذارى و ا كر عقاومت عديدئ هن انشان نتاشد» ا نستاذ كئ دن بزاير أن جاده ها ممكن بست 


در حديثى از امام صادق عليه السلام آمده است: ١كم‏ مِنْ صَبِرِ سَاعَهِ قَدْ اوْرَنّتْ فَرََاَ طَويلًا و 


(١)-انفال»‏ مع. 

.88 كنز الفوائد» صفحه‎ -)١( 
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ا 


كم مِنْ لذو سَاعَهِ قد اوْرَنَتْ حَرْناً طويلًا؛ نيان اتفاق اساده كك ركف ساغيف صوو و كيان : مول شافع طزلات ده اعون 


ميان ادك كوف در يكك ساعتء غم و اندوه طولانى به بار آورده است)». )١١‏ 


ممكن است در طول زندكىء انسان كرفتار خسارت ها و زيان هاى مادى؛ اجتماعى 


ويا معنوى شود؛ مثلًا در مورد مركك نزديكان بايد كفت: جنان نيست كه دوستان و خويشاوندان همه با هم متولد شوند و همه 
باهم بميرند» بعضى زودتر و بعضى ديرتر» جشم از جهان مى يوشندء آنها كه زودتر مى روندء بازماند كان را به داغ و فراق 
شود كاذ م ساو تنا | كن اسان مسن ناد انه زود ستل فقن وا ادميت مى :دهده انهه جيرا زنك كن مابوسن كقتةاو 


دست او از كار مى مانك. 


باذاكن هزان شهيك داستيد كه انق امن نشالكر هميق :معدن امب 


خلاصه اين كه: درباره اهمَيّت صبر و نقش آن در يبشبرد دين و دنياء هر جه بيان شود كم است. به همين دليل» تعبيرات بسيار 
بالا-بى را كه در روايات اسلامى درباره ياداش صابران آمده استء نبايد مبالغه ينداشت و در يكك بيان كلى مى توان به اين 
روايت از امام باقر عليه السلام تمسكك بجوييم: اله مَنْ صَبَرَنَالَ صَبْرِهِ دَرَجَهَ الضَائِم الَْائِم» وَ دَرَجَه الشَّهِيدٍ الى َرَت بسَيفِه 
غك الس وفك اماعلمنو لاحر كب صر رشك ]فى كدي عام | هه مقا وراد اران تعب و تادوةةا وهو رساك و درحة 
شهيدى را كه در يبشاييش ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله با شمشير به دفاع يرداخته و شربت شهادت نوشيده است. را به 


دست مى آورد). ١١‏ 
به كفته شاعر: 


كليد صبر كسى را كه باشد اندر دست هر آينه در 


كنج مراد بككشايد 


به شام تيره محنت» بساز و صبر نماكه عاقبت» سحر از يرده» روى بنمايد 


.8 كتاب الجهاد. صفحه 709 حديث‎ 2١١ بحار الانوار. جلد 8» صفحه 2194 حديث ه6. (1)- وسائل الشيعه» جلد‎ -)١( 
اخلاق در قرآن, ج 7 ص: /21؟‎ 

شاخه هاى صبر 

در بسيارى از كفتار و نوشتار علماى اخلاق و بزركان اسلام» «صبر) به سه شاخه تقسيم شده است: 

١‏ - صبر بر اطاعت. 

5- صبر بر معصيت. 

!- صبر بر مصيبت. 

منظور از «صبر بر اطاعت»؛ ايستادكى در برابر مشكلات اطاعت فرمان خداست. 


اطاعت فرمان الهى در نماز و روزه و حج و جهاد و اداى واجبات مالى» همانند خمس و زكات وهم جنين صبر و شكيبايى در 
برابر مشكلات اطاعت اوامر استحبابى كه دامنه كسترده اى دارد. 


منظور از «صبر بر معصيت»؛ ايستادكى در برابر شعله هاى سركش شهوات و هيجان هاى برخاسته از هوا و هوس است كه اكر 


جنين نباشد» طوفان شهوات و هوس ها تمام ايمان و تقوا و ياكى و صدق و صفا و ... را از بين مى برد. 


و منظور از «صبر بر مصيبت)؛ آن است كه انسان در طول زندكىء» در برابر حوادث دردناكى؛ مانند از دست دادن عزيزان» 
خسارت هاى عظيم مالى» به خطر افتادن آبرو و حيثيت اجتماعى» كرفتارى در جنكال بيمارى هاى صعب العلاج و افتادن در 


دام دوستان ناباب و شركاى خائن و حكومت ظالم و كاه همسران فاسد و ... صبر و شكيبايى رااز دست ندهد. 


بزركان اخلاق» اين تة تقسيم سه كانه را از روايات اسلامى كرفته اند؛ همانند روايتى كه از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نقل 
شده است: «الصّبْدُ تلان صَيْدُ عَلَى الْمُْصِيبَهِ وَ صَبِدُ عَلَى الطاعهو صَيْدُ عَلَى الْمَعْصِيَه 


فَمَنْ صَبَرَ عَلى المُصِيبَهِ حَتّى يَرُدّما بشن عَرْائِع اه كتّبَ الله له ثلاث مِأه دَرَجَهِ مَا بينَ الدَّرَجَهِ الى الدّرَجَهِ كما بين السّمَاءِ الى 
الاآرضء وَ مَنْ صَبرَ عَلَى الطاعَه كنب الله لَهُ ست مأ دَرَجهِء مَا بَينَ الدَّرَجَهِ الَى الدَّرَحَهِ كما بَينَ نُحُومٌ الارض الى الْعَوْشٍ وَ مَنْ 
صَبْرَ عَلَى الْمَعْصِيهٍ كنب الله لَهُ تشع مِأه دَرَجَهِ مَا بن الدَّرَجَهِ الى الدّرَجَهِ كما بِينَ نُحُوم الازض الى مُنْتَهَى الْعَوْشُ؛ صبر بر سه 


اخلاق در قرآن» ج 3 ص: مم 


صبر بر طاعت و صبر بر معصيت كسى كه صبر بر مصيبت كند و آن را با شكيبايى و صبر جميل تحمل نمايد» خداوند سيصد 
درجه برايش مى نويسد كه فاصله ميان هر درجه همانند فاصله آسمان و زمين است و هر كس صبر بر اطاعت كند» خداوند 
ششصد درجه برايش مى نويسد كه فاصله هر يكك با ديكرى همانند فاصله انتهاى زمين تا عرش خداست. و هر كس صبر بر 
معصيت كند» خداوند نهصد درجه برايش مى نويسد كه فاصله هر يكك با ديكرىء همانند فاصله منتهاى زمين تا منتهاى عرش 


)١١ خداست».‎ 


از تعبيرات اين حديثء استفاده مى شود كه صبر بر معصيت مهمتر از همه است و صبر بر اطاعت در مرحله دوّم و صبر بر 


مصيبت در مرحله سوّم قرار دارد. 
امير مؤمنان على عليه السلام در حديثى ديكرء بعد از آن كه ايمان را بر جهار ستون قرار داده كه ركن اوّل آن صبرء ركن دوم 


آن يقين و ركن سوّم آنء عقل و ركن جهارم آن جهاد استء مى فرمايد: «وَ الصَّبِرٌ مِنْهَا على اربع شعبء عَلى الشؤْقٍ وَ السَفْقٍ وَ 


الزّهْدٍ وَ التَرَقَبِ؛ٍ صبر 


جهار شعبه دارد» اشتياق» ترس »2 زهد و انتظار.» و سيس در شرح آن مى فرمايند: 


«كسى كه اشتياق بهشت داشته باشد» از شهوات و هوس هاى سركش به كنار مى رود و آن كسى كه از آتش دوزخ بترسدء 
از محرّمات دورى مى كزيند و كسى كه زهد بر دنيا داشته باشد» مصيبت ها را ناجيز مى شمرد» و كسى كه در انتظار سرانجام 
نيكك باشد» براى انجام نيكك سرعت مى كيردا. 9١‏ 


با اندكى دقت روشن مى شود كه هدف امام عليه السلام؛ در اين بيان» شرح انكيزه هاى صبر و استقامت استء نه شاخه هاى 


آن. نظير حديث فوق كه از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله نيز نقل شده است. 


انكيزه هاى صبر و شكيبابى 


خاصّى در يديد آوردن اين فضيلت بزركك دارد 


()ت بخان الاتؤازه جلد 81 صفحه لالت در اصول كافى علد اه صفحه 4١‏ تير هميق معتى نقل شده اسث. 
(1)- نهج البلاغه» كلمات قصارء حديث ."١‏ 
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كه يريم آنيهاعبارقد ال 


-١‏ تقويت يايه هاى ايمان و يقين» مخصوصاً توجه به اين نكته كه خداوند «ارحم الرّاحمين» است و نسبت به بندكانش از هر 
كسى مهربانتر است و او براى رعايت و تأمين مصالح عباد» حوادثى مى آفريند كه اسرار و منافعش يوشيده است» روح 
شكيبايى را در انسان يرورش مى دهد. توجه به ياداش هاى عظيم مطيعان و تاركان معاصى و صدق وعده هاى الهى نيز در اين 


زمينه» عزم انسان را در صبر و شكيبايى» راسخ تر مى كند. 


از همين روء امير مؤمنان عليه السلام مى فرمايند: «اضل الصَّثِر حَسْنٌ الْيقِين باللهِ اساس و ريشه صبره ايمان 


ويقين خوب. نسبت به خداوند است». )١(‏ 


بديهى استء هر قدر ايمان انسان به حكمت و رحمت يرورد كار بيشتر باشدء صبر او نيز بيشتر خواهد شد؛ به تعبير ديكّرء 
تحمل صبر و شكيبايى برايش آسان تر مى كردد. به هيمن دليل» حديثى از امام صادق عليه السلام نقل شده كه به بعضى از 
ياران خود فرمود: «انَا صُبّر وَ شيعتّنا اضْبَرُ ناه ما صبورانيم» ولى شيعيان ما از ما صبورترند.» راوى سؤال مى كند فدايت شوم! 
جكونه شيعيان شما از شما صبورترند؟ امام در ياسخ فرمودند: (لِانَا تَضبر عَلَى مَا نَعْلَمُ وَ شيعيّنا يَصْبِرُونَ عَلَى ما لايَعْلْمُونَ؛ جون 
ما بر جيزى كه مى دانيم (و از اسرار آن آكاهيم) صبر مى كنيم؛ ولى شيعيان ما در برابر امورى كه از اسرارش آ كاه نيستند 


صبر مى كنند). 0 


السك ياب بدا ضير نايت كسب هر فضبيلت احاكقى دكن بنا محارستة و :وروي رو شيدق ااحواوث كوناكون ححاصل مى 
شودء به همين دليل در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «مَنْ تَوالَتْ عَلَيهِ تكباثٌ الزّمانِ اكسّبئهُ قَضِيلَهُ الصَّثِر؛ 


كسى كه يى در يى حوادث ناخوشايند زمان برايش حادث شود فضيلت صبر را برايش فراهم مى كند). "١‏ 


به تعبير ديكر انسان در ابتداى برخورد با مصيبتى» ناله و فرياد سر مى دهد و جزع وفزع را به اوج مى رساند» هم جنين 
هنكامى كه در انجام طاعتى از طاعات بروردكارء با مشكلى روبه رو شود, اظهار خستكى مى كندء ولى تكرار آن حوادث و 


اين مشكلات به تدريج فضيلت صبر را در او به وجود مى آورد. 


(١)-غرر‏ الحكمء حديث 5:085. 


(؟)- اصول كافى» جلد ”. صفحه 97, حديث 50. 


(*)- غرر الحكم. حديث 4158. 
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1 توجه به اين نكته كه دنياء دار حوادث و مشكلات است و رسيدن به هيج موهبتى از مواهب مادى و معنوى» بدون عبور از 
موانع كوناكون امكان يذير نيست و نيز توجه به اين حقيقت كه افراد كم صبر و بى حوصله و كم طاقتء هركز به جايى 
نخواهند رسيد؛ عزم و اراده انسان را بر صبر و شكيبايى در مقابل مشكلات محكم تر مى سازد. 


همان كونه كه در سابق اشاره شدء براى جيدن يكك شاخه كل بايد رنج خار را كشيد و براى نوشيدن يكك جرعه عسلء بايد 


در برابر نيش زنبور صبر كردء كنج ها در ويرانه هاست و بهشت در لابه لاى ناملايمات قرار كرفته است. 


نه نقيق هر كس :دن اين امو ردقت كلل اماد كى ييشترى ايزائ ضبر نو اشكباى مذاهنى كند. ان هميق رودن ديت ديكرئ از 
امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «لكل نِعْمّه مِفْتاحٌ وَ مِغْلاق وَ مفتانحها الصَّبِرُ وَ مغلاقها الْكسَلُ؛ براى هر نعمتى كليد و 
قفل و بندى است؛ كليد آن صبر و قفل و بند آنء» تنبلى و كسالت است). )١١(‏ 


- يكى ديكر از انككيزه هاى صبر و عوامل برورش آنء هم شكل ساختن صابران استء اين امر نه تنها در اينجا بلكه در تمام 
فضايل اخلاقى صدق مى كند كه هر كاه انسان» در ظاهر خود را به صفتى بيارايد» هر جند در باطن جنين نباشد به تدريج در 
باتلتدن دبز تقرة كزكاموانه أن متاق بهن 5د 


دل حدق از رسو عدا ضبق الل عليه و آله آآمداء ابلة امن تضق تطعدة الله هق تشتففت تقفه اللثة روفن تشكذة تفنة الهو 


ما اغيلى عَبدٌ عطاء ُو حر 


وَاوسَعٌ مِنَ الصَّبِرِ؛ِ كسى كه خود را به جهره صابران در آورد (و جزع و فزع را تركك كويد)» خداوند روح صبر را به او مى 
معد قبن كد جور عفدا ذندن | يلاوت إو را نه وك عتة ان" ارام و كمع دادر وهف ددن امد 


خداوند او را بى نياز مى سازد و به هيج بنده اى موهبتى بهتر و كسترده تراز صبر عطا نشده است). "7١‏ 


ه- صبر رابطه نزديكى با ظرفيت وجودى انسان دارد. هر اندازه ظرفيت و شخصيت انسان بيشتر شود» صبر و شكيبايى او افزون 
مى كردد» به همين دليل كود كان و بز ركسالا-ن كودكك صفت. در برابر كمترين حادثه اى» بى تابى مى كنند؛ در حالى كه 
افراد با ظرفيت 


.777 صفحه‎ ٠١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» جلد‎ -)١( 

(0)- ميزان الحكمه. جلد 27 حديث .1١١78‏ 
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وبا شخصيتء مشكلات را در خود هضم نموده واخم به ابرو نمى آورند. 


يكك استخر كوجكك با اندكك نسيمى متلاطم مى شود؛ ولى يكك اقيانوس عظيمء به آسانى متلاطم نمى شود و اقيانوس كبير را 
از اين جهت اقيانوس آرام مى خوانند كه هيجان امواجش به خاطر كسترش آن كمتر است. 
معلا لعة بع الاق بز كانه سخصوميا انهاتو أزليات الين: كمكن اثر صيودة شكيان عقا ناك عالق ووحات كات كتسد من نواد 


از اتكوة فاق مرثن ناشد »همان كونه كه انها دو همه حر الك و اموه اتد. 


شبكله ضير وشكيايئ دو عراز الوادت سحت زد كى وامشكلات عظيمى ك.ذوواه ييزؤزى اسان وحمو ذازة» تنها بعك 


اخلاقى ندارد» بلكه از نظر بهداشت و سلامت جسم نيز فوق العاده مؤثر است. افراد ناشكيبا عمرى كوتاه و توأم با 


انواع بيمارى ها دارند كه مهمترين آنها بيمارى هاى قلبى و عصبى است؛ در حالى كه شكيبايان از عمر طولا-نى و توأم با 


ترغيب مى كند) يكى از شرايط سلامت جسم و روان انسان است. 


در حديثى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «مَن اححبٌ الْبَقاءَ بد للَمصائب قَلْباً ص يورا كسى كه دوست دارد عمر 


طولانى داشته باشد» بايد قلب صبورى در برابر مصائب آماده كند). )١١‏ 


جزع و بى تابى 


«جزع» نقطه مقابل «صبر» است و آنء حالت بى قرارى و ناشكيبايى در برابر حوادث و مشكلات استء به كونه اى كه انسان در 


برابر حادثه زانو زند» مأيوس شود, بى تابى كند و يا از تلاش و كوشش براى رسيدن به مقصد جشم بيوشد. 


جزع يكى از بدترين و نكوهيده ترين صفات است كه انسان را در دنيا و آخرت به بدبختى مى كشاند واز رسيدن به مقامات 


والا باز مى دارد و ارزش و مقام او را در جامعه 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: اع 
كاسته. شربت زندكى را در كامش تلخ؛ و شهد حيات را شرنكك مى سازد. 


قرآن مجيد در سوره «معارج)»؛ انسان را موجودى حريص و كم طاقت معرفى مى كند كه وقتى بدى به او برسدء بى تابى مى 
كند و هنككامى كه خوبى به او رسدء بخل مى ورزد و مانع ديكران مى شودء «انَّ الانْسانَ خِقَ هلوعاً* اذَا مَسَهُ الشّرٌّ جزوعاً* و 


اذا مَسَهُ الْحَيدُ منوعاً». )١١‏ 


متظلون أو اسان كرابم ابد هفانك عقف از آناتك تشابى كه اسان رابا صحنات دناسي ترميف كرود اثناة عاض ترييه 
نيافته 


و به اصطلاح خودرو وفاقد شخصيت است و لذا در ذيل همين آيات با جمله (الَا الْمَصَلينَ ... تا ... وَالْذِينَ هُم عَلَى ص لاتهم 
انطو 4199 أفراة يا اماق :ا كد ة مارو كمكقف بهامتكرويان و اعبول ا عفت و افآنت و بادك نيمدق وفا فارتت انهنا كرده 


و از تحت عنوان «هلوع) خارج مى كند. 


تعبير آيات فوقء شايد اشاره به اين باشد كه معمولًا افراد جزوع و ناشكيبا بخيل هم هستند؛ همان كونه كه بخيلان ناشكيبا مى 


باشند؛ به تعبير ديكر اين دو صفت با يكديكر رابطه دارند و از اين رو در مفهوم «هلوع» جمع شده اند. 


در روايات اسلامى نيز بحث هاى جالب و عميق و نكته هاى قابل ملا-حظه اى در اين زمينه ديده مى شود كه هر يكك از 


ديكرى آموزنده تراست,ء در ذيل به جند نمونه از آنها اشاره مى شود: 


-١‏ امير مؤمنان على عليه السلام در مذمّت جزع مى فرمايند: «ايَاك وَ الْجَرَحَ فَانَّهُ يقْطْعْ الامَلَ وَ بْصَ حَفُ الْعَمَلَ وَ يُورِتٌ الهَم؛ از 


جزع و ناشكيبايى ببرهيز؛ زيرا اميد انسان را قطع و كوشش و تلاش را ضعيف ساخته وغم و اندوه به بار مى آورد). 9" 
5- همان امام بزركوار در جاى ديكر ضمن اشاره به نكته لطيف ديكرى مى فرمايند: 
«الْجَرَّح انْعَبُ مِنَ الصّبِر؛ بى تابى از صبر و شكيبايى ناراحت كننده تر است». «©) 


(1)- معارجء 19 تا .51١‏ 

(؟)- معارجء 77 تا عم. 

(8ت بخان الأثواة جلذ وله فح 166 
(#)اتهمان مدركة فنفعة د12 
اخلاق در قرآنء ج 7 ص: 6177 


اين است كه روح و جسم انسان را در هم مى كوبدء به همين 


فلتل إن شكناض مير صنت ترشن باشل كولاه كاه 0سا ووه تيفي اد تمرك مهدع ممكن اسك ميرف زا يتيواز كريد 
كريبان جاك كندء نعره و فرياد بكشد ويا سرانجام خودكشى كند؛ اما هيج يكك از اين ها عزيز از دست رفته را باز نمى 
كرداند» بلكه تنها يايه هاى ايمان و سلامت جسم و جان او را درهم مى كوبدء علاوه براين» اجر و ياداش انسان را نيز بر باد 


مى دهد كه شرح آن در حديث بعد مى آيد. 
*- حضرت على عليه السلام مى فرمايند: «الْجَرّحٌ لاي دم الْقَدَرَ وَ لَكنْ يخبط الاخر؛ جزع (در برابر مصائب)» مقدرات را تغيير 
نمى دهد؛ ولى اجر و ياداش انسان را از بين مى برد). )١١‏ 


درباره اين كه جرا ياداش را از بين مى بردء بايد كفت: جزع و ناشكيبايى دليل بر عدم رضا و عدم تسليم در برابر مقدرات 


الهى است. در واقع» اعتراض به عدل و حكمت يروردكار را در بردارد؛ هر جند صاحبش از آن غافل باشد. 


#- در حديث ديككرى كه از امام هادى عليه السلام نقل شده؛ ضمن اشاره به نكته جالب ديكرى. مى فرمايند: «الْمَصِيبَهٌ للصّابر 


وَاحِدَةٌ وَ لِلْجَازِع الّْنَانِ؛ مصيبت براى انسان صبور يكى است و براى انسان بى صبر و ناشكيبا دوتاست)». 07١‏ 


جزع و بى تابى- جنان كه در قبل اشاره شد- مشكلات عظيم جسمى و روحى به دنبال دارد» به علاوه اجر و ياداش انسان را بر 


باد مى دهدء بنابراين مصيبت افراد ناشكيبا مضاعف مى شود. 


م ل در بيان حى رصان حصرد مطح قله مادم عن زايد «وَلاتْعلُوا فلوبَكم 0 للشيواق 
انَّ ركم عِنْدَ الْبِلاءِ لَاشَدُكم حا لديا وَ انَّ اصبركغ عَلَى الْبلاء لَازْمَدٌُ كم فى الدَنيا؛ 


ذل هاى توه را يتاهكاه: شهوات قزان تدههد؛ ان كس كدذر زلا يشتربى تابي مي كند: غلاقة اشن يد'دنا يشمن اسكاى آن 
كس كه در بلاء شكيباتر استء, نسبت به دنياء بى اعتناتر است). (*) 


.181/2 غرر الحكمء حديث‎ )١( 
.١158 بحار الانوار» جلد 0/8 صفحه‎ )5( 
.١٠١8 صفحه‎ ١ بحار الانوار» جلد‎ )"( 
517/6 اخلاق در قرآن؛ ج ؟. ص:‎ 


ازاين روايت استفاده مى شود كه يكى از سرجشمه هاى مهم جزع و بى تابى» حرص و حبّ دنياست و براى كاستن از شدّت 


جزع. بايد از علاقه به دنيا كاست. 


#- در حديث ديككرى از امام صادق عليه السلام نقل شده است: ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله هنكام عيادت يكى از يارانش 
كه ارين شاعات سرش :راف كدوائتدة» فزمودتد: زا فرشعهة مر كف! :ا ا .هدازا كن كذ يا ابمات استه ملكة الموت عرض 
كرد: بشارت باد بر تو اى محمد! كه من نسبت به همه مؤمنان مدارا مى كنم. بدان اى محمد! هنككامى كه من روح فرزندان 
آدم را مى كيرم» خانواده آنان بى تابى مى كنند. در كوشه اى از خانه مى ايستم و مى كويم: جرا اين كونه بى تابى مى كنيد؟ 
من قبل از يايان عمرش روح او را نككرفتم واين يكك مأموريت الهى استء كناهى ندارم؛ «انْ تَحْتَدبُوهُ وَ تَصْبِرُوا تُوجَرُواء وَانْ 
تفركوا تاقوا أو دو :كر راشع يلا زجياق عاذ بالستيلديو قمر كنفدية كما ,اداع «اللامى ويه و كز مور وا شا يد 
كناه مى كنيد). )١١‏ 


-١‏ حديث كوتاه و ير معنى ديكرى از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است: «مَنْ لَم يُنْجهِ الصّيِرُ اهلكة الْجَرَع؛ كسى كه صبر 
اورا نجات ندهدء بى تابى او 


را هلاكك خواهد كرد.) )"١‏ (اين هلاكت مى تواند اشاره به هلاكت دنيا و آخرت باشد). 


8- اين بحث را با حديث ديكرى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله- به عنوان اخِنَامهُ ميشكك»- يايان مى دهيم. در اين حديث 
آمده است كه يكى از اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله فرزندش را از دست داده بود» حضرت صلى الله عليه و آله دستور 
نوشتن نامه اى به اين مضمون را به او دادند: «خداوند متعال» اجر تو را افزون كند و به تو صبر و شكيبايى دهد! ... مبادا با جزع 
وبى تابى» اجر خود رااز بين ببرى و فرداى قيامت به خاطر از دست دادن ثواب صبر بر مصيبت» يشيمان كردىء هنكامى كه 
ثواب و مصيبتت را ببينى» مى فهمى كه مصيبت از آن كوتاه تر بوده است و بدان! جزع و بى تابى» عزيز از دست رفته را باز 
نمى كرداند» غم و اندوه» قضاى الهى را تغيير نمى دهد و آنجه از ياداشء در برابر از دست دادن فرزند بر تو نازل شده. 


تأاشفت رااز ميان مى برد). )١‏ 


0 محدّث قمى در «سفينه البحار) داستان جالبى درباره «بوذرجمهرا و مسئله «صبر و جزع» كه بسيار مناسب اين نوشتار 


استء نقل مى كند: در بعضى از تواريخ آمده 


.188 بحار الانوار.» جلد *, صفحه‎ )١( 

(؟) بحار الانوار» جلد /5) صفحه 428. 

(") ميزان الحكمه. جلد 27 صفحه 2.1827 حديث .1١118‏ 
اخلاق در قرآن» ج ص: 51/0 


الست كة الوشتروان سبك بةاؤيوذرجمهر سكين غد. دستون ذاذ او رااكر اتاق تاريكى زتدانى كد جتدين ووز كشت 


انوشيروان كسى را فرستاده تا از وضع حال او جويا شود. فرستاده انوشيروان» در حالى 


بوذرجمهر كفت: من (همه روزه) از معجونى كه از شش ماده تركيب شده استء استفاده مى كنم و اين معجون همان كونه 


كه مى ببتيد» مرا بر سر حال آورده اسث. 

فرستاده يرسيد: ممكن است اين معجون را به ما معرفى كنى تا در مشكلات به آن يناه بريم؟ 

بوذرجمهر در جواب كفت: 

ماده اوّل آن «النَقَهُ باللّهِ توكل بر خداست». 

ماده دوّم؛ آنجه مقدر استء خواه و ناخواه رخ مى دهد و بى تابى در برابر آن» مشكلى را حل نخواهد كرد. 
ماده سوّم؛ صبر و شكيبايى بهترين جيزى است كه در آزمون هاى الهى به كمكك انسان مى شتابد. 

ماده جهارم؛ اكر صبر نكنم جه كنم؟ بنابراين با جزع خود را هلاكك ننمايم. 

ماده ينجم؛ از مشكلى كه من دارم» مصائب مشكل ترى نيز وجود دارد؛ يس خدا را شكر كه در آن ها كرفتار نشدم! 
ماده ششم؛ از ستون به ستون فرج است. 

اين متخن به الوشيروان وسيدة او را آزاد و كرام داشت 1١‏ 

درمان جزع و ناشكيبايى 


اين بيمارى درونىء مانند بسيارى از بيمارى هاى ديكرء راه هاى درمان دارد كه ما در ذيل به آنها اشاره مى كنيم: 


)١(‏ سفينه البحار» واره صبر. 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: اع 
-١‏ تشخيص درد و تجويز بهترين راه درمان 


دندان كزيدن. ناله وفرياد كشيدن. با كج خلقى و خشونت با ديكران صحبت كردنء با زن وفرزند خود بدرفتارى نمودن و 


حد اقل زبان به شكوه كشودن) تشخيص داد. براى درمان دست به كار مى شود و 


از راه هاى مختلف اقدام مى كند! 
؟- ياداورى ييامدهاى شوم جزع و بى تابى 


يادآورى ييامدهاى جزع و بى تابى و آثار سوء آن نقش مهمى در درمان اين بيمارى روحى دارد. شايد كمتر كسى اين آثار 


را بداند وازاين حالتء بيزار نشود و در صدد رفعش برنيايد. 


آرى! هنكامى كه انسان بداند» ناشكيبايى هاء اجر و ياداش او را در ييشكاه خدا (طبق روايات كذشته)» بر باد مى دهد؛ بى آن 
كه مشكلى را حل كندء روان انسان را درهم مى كوبد و آرامش او را سلب نموده و سلامت جسم و جان او را به خطر مى 
اندازد؛ از همه بدتر اين كه درهاى حل مشكل را بر روى انسان مى بندد؛ زيرا اكر به هنكام بروز مشكلات و مصائبء انسان 
خونسردى خويش را حفظ كند و به اعصاب خويش مسلط باشدء اغلب راه حلى براى كشودن مشكل و يا حدٌ اقل» كاهش 
مصائب مى يابد؛ ولى انسان ناشكيبا بر اثر اضطراب و بى تابى و عدم تسلط بر اعصاب و عدم تمركز فكرء حتى درهايى را كه 
أشكارا به روشن باز اسك انمق شد ذورست مائنك بزند كاتق كا هن اناق ؤسالى كرفتان شوند» مرتي وه وا بابق درق 
ديوار مى كوبند و حتى هنكامى كه صاحب خانه» ينجره ها را مى كشايد تا آنها آزاد شوندء به خاطر اضطراب و بى تابى شان» 
حتى دريجه هاى باز را نيز نمى بينند كه اكر لحظه اى آرام كيرند و شكيبايى بيشه كنند و نككاهى به اطراف خود اندازند؛ به 


آسانى راه نجات خود را بيدا خواهند كرد. 


دقت به اين حقايق» تأثير مهمى در تغيير اين حالت دارد و به تدريج انسان را در صف شكيبايان 


در مى آورد. 
اخلاق در قرآن» ج 3 ص: وذغذا 
“- مطالعه آيات و رواياتى كه ييرامون اجر و ياداش صابران وارد شده است 


مطالعه آيات و رواياتى كه درباره اجر صابران وارد شده است» نقش مهمى در تقويت روحيه صير در انسان دارد» از جمله اين 
آيه شريفه كه بز ركترين بشارت را به صابران مى دهد: «بشارت ده صابران را همان ها كه وقتى مصيبتى به آنها برسد» مى 
كويند: ما از خداييم و به سوى او باز مى كرديم» رحمت و درود خدا بر آنهاست و آنها هدايت يافتكانند؛ ... و بَشر الصّابِرِينَ* 


الذينَ اذا اصَابَتُهُم مُصيبَةٌ قالوا تكله 3 النه رَاجِعُونَ* اوليك عَلَيهِم صَلُواتٌ مِنْ رَبّهِمْ وَ رَحْمَهُ وَ اولك هُمْ الْمَهْتَدُونَا. 0١‏ 


تعبير «اولئكك هم المّهتَدونَ تعبير ير معنا و داراى تفسيرهاى كوناكونى است كه ممكن است يكى از تفسيرهاى آن همان كه 
در بالا ذكر شدء باشد و آن اين كه صابران» راه حل مشكلات را زودتر از ديكران بيدا مى كنند» و درها به روى آنان كشوده 


مى شود. 


جون يكى از عوامل اصلى بى تابى «ضعف نفس») است؛ يس هر قدر انسان در تقويت روحيات خود بكوشد, در زدودن آثار 


ناشكيبايى و بى صبرى موفق تر است. 
ع- مطالعه احوال انبيا و اوليا و بزركان 


يكى ديكر از راه هاى درمان بى تابى» مطالعه حالات انبيا و اوليا و صبر و شكيبايى آنان در مقابل مصائب و درد و رنج هاى 


كوبا كون و:ةشهنان دوو رول است: 
0- تلقين و اعتماد به نفس در تحمل سختى ها 


اين نكته را نيز نبايد فراموش كرد كه تلقين» جه از سوى خود و جه 


از طرف ديكران» عامل مؤثرى در برطرف ساختن اخلاق سوء و صفات زشت نفسانى است. اكر ناشكيبايان هر روز به خود 
تلقيخ شكببايئ كتند.و اطرافيان نيز ذو تلقين كوتاهى تكنندة 


.١ها/ بقرهء 180 تا‎ )١( 
اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ذا‎ 


اين بحث را با دعايى از امام سجاد عليه السلام يايان مى دهيم: الله كفل اك لاؤس 1ض اها و اوه عله فلقحا و اده 


تَجاحا اغوذ يبكك منْ روم اوَلهُ فَرَح وَ اوس طه جَرَّحٌ وَ آخْرُةُ وَحَعٌ؛ بزوود كارا اخار رولهرا صالح و سعادت و وسط آن را 


رستكارى و يايانش را يبروزى قرار ذه. يناه به تو مى برم از روزى كه آغازش بى تابى و وسط آن ناله و فرياد و يايانش درد و 


رنج باشد). 


ازاين تعبير استفاده مى شود كه جزع و فزع انسان را به درد و رنج مى كشاند و نه تنها از درد انسان نمى كاهد, بلكه دردش را 
فرق جزع و احساسات معقول 

قلب انسان كانون عواطئف و احساسات است. هر كاه عزيزى رااز دست دهدء ناراحت كشته و اشكهايش جارى مى شود؛ اما 
نبايد هركز اين كونه اظهار تأثر را با جزع و بى تابى و بى صبرى اشتباه كرد؛ زيرا قلب انسان در برابر حوادث ناكوار عكس 
العمل نشان داده و جشم انسان نيز كه دريجه قلب استء ممكن است از تأثيرات قلب متأثّر كردد. 


بثابراين كرية:و س وكواوى براق ان دست دادن عزيزان يك اه طبيعى و انساتى اسبث: 


مهم آن است كه انسان در مصيبت» سخنى كه حاكى از ناشكرى و شكايت باشدء بر زبان نراند و حرف هايى كه دور از شأن 


يكك بنده مطيع يرورد كار استء نككويد؛ خودزنى ننموده و كريبان 


ندرد. در اين رابطه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايند: اليس مِنا مَنْ َرَت الحَدُودَ وَشَّىَّ ابوب وَ دعا بَدَعْوَىَ 
الجَاهليه؛ > كه لطمه به صورت زند و يا كريبان جااكك كندء يا (به هنكام مصيبت) سخنانى همانند مردم جاهليت بر زبان 


راند» از ما نيست». )١(‏ 


در حالت ييامبر صلى الله عليه و آله آمده است: هنكامى كه ابراهيم عليه السلام فرزند حضرت رسول اكرم صلى الله عليه و آله 
بدرود حيات كفتء ييامبر صلى الله عليه و آله كريه كردء به كونه اى كه سيلاب اشكك بر 


اخلاق در قرآن» ج 0 ص: ع 


يتنه اش عار عيده طمن كزدقده ال دوي أو عفدا ونا راز كرفه نيى كرك انا سوروت كويد ني كتن ١‏ قرمو ده اليك هذا 
بكاءً وَانْ مده رَحْمِةٌ وَ مَن لم يَرحَمْ لا يُوْحَمُ؛ اين كريه نيستء اين رحمت و اظهار محتت است و كسى كه رحم و عاطفه 


نداشته باشدء به او رحم نخواهد شد) (و مشمول رحمت حق نمى كردد). 1١‏ 
همين موضوع به صورت مشروح ترى در كتاب «بحار الانوار» جنين نقل شده است: 


هنكامى كه ابراهيم» فرزند ييامبر صلى الله عليه و آله آخرين لحظات عمر خود را سبرى مى كردء ييامبر صلى الله عليه و آله او 
رادر دامان خود نهاد و كفت: فرزندم! نمى توانم در برابر تقديرات الهى كارى براى تو انجام دهمء اين سخن را كفت و 
اشكك از جشمانش سرازير شدء «عبد الرحمن بن عوف» حاضر بود و عرض كرد: اى رسول خدا! كريه مى كنىء مكر ما را از 
كريه نهى نكرده ايد؟ حضرت صلى الله عليه و آله فرمودند: من شما را 


از نوحه كرى جاهلادنه» از دو صداى احمقانه و فاجرانه نهى كردم» نخست داد و فرياد آميخته با لهو و لعب و آهنكك هاى 
شيطانى» هنككامى كه فرود نعمت هاست؛ و ديكر فريادهاى هنكام مصيبت» خراشيدن صورت,ء جاكك كردن كريبان و نغمه 
هاى شيطانى است؛ ولى آنجه رااز من ديدى؛ عاطفه و رحمت است و هر كسى كه عاطفه و رحم نداشته باشد» رحم نخواهد 
شد ... سيس به فرزندش جنين خطاب كردند: اوَانّا بيك لَمَحْرُونُونٌُ تبكى الْعَينُ وَ رَدْمَعٌ الْقَْبُ وَ لا-ّقول مرا يُتخط الوب 
عَرَوَجَلٌ؛ ماابه خاطر تو غمكين هستيم» تجشم مى كربد و قلب اشكك هى ويزد؛ ولى جيزى كه خداوند متعال را به خشم آوردء 
نمى كويم). 7١‏ 


كَاهى ممكن است انسان از خود بى خود شود, فرياد بكشد و كريبان جاكك كند يا اين كه اظهار بى تابى نموده و لطمه بر 
خويش زند كه اكر در حدّ معقول و معمول آن براى ايجاد هيجان عمومى و بسيج عواطف در برابر دشمنان باشد» ضرورى به 


نظر مى رسد؛ يس حساب موارد استثنايى را كه در حالات بعضى از بز ركان ديده مى شود. بايد جدا كرد. 


اين سخن را با حديث ديكرى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله به يايان مى بريم: «التّاحَهُ حَمَلُ 


.5/8/ امالى طوسى. صفحه‎ )١1( 

(؟) بحار الانوار» جلد 0/4 صفحه .4١‏ 

اخلاق در قرآنء ج 7 ص: 5/٠‏ 

الَْجَاهِلئَه؛ نوحه كرى از اعمال جاهليت است). )١١‏ 


منظور از نوحه كرى در اينجاء عزادارى و يا ذكر مصيبت و كريستن و عزادارى فردى يا دسته جمعى نيستء بلكه اشاره به 


كارى دارد كه در زمان جاهليت» ميان عرب رايج بوده كه اككر عزيزى از دنيا مى رفت»ء زنان نوحه كر حرفه اى را دعوت 


مى كردند. 


آنها نيز با داد و ناله و فرياد مصنوعىء اوصاف دروغ و مبالغه هاى بى معنى درباره شخص از دست رفته» ذكر مى كردند و كاه 


لباس هاى خود را ياره كرده و بر سر و صورت مى زدندء و با اين اعمال ناهنجار» فضاى عزاى او را كرم مى كردند. 


خداوندا! تو خوب مى دانى» اككر ما توفيق ييمودن راه اوليائت را در تهذيب نفس و حسن اخلاق و صفاى باطن نيافته ايم» 
خواهان و عاشق آن هستيمء ما را براين كار موقق دار و در اين راه ما را يارى فرما و به كروه «مَنْ انْعَمَ الله عَلَهمْ؛ ملحق نما و 
همراه و همدم «و حَسّنَ أولئك رفيقاً» كن! 


آمين يا رب العالمين. 


.١٠١7 بحار الانوار.ء جلد ل صفحه‎ )١( 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 

























ا 





